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O mundo das representacoes

O mundo ¢ minha represeniaclo. ~ Esta proposicdo ¢ umia verdade para
todo o ser vivo e pensante, embora 50 0 homem chegue a transformar-se
em conhecimento alwtrato e refletido. A partir do memento em que @ capaz
de o Jevar a este estado, pode dizer-se que nasceu nele o espirito filosofico.
Possui entdo a inteira ceneza de nao conhecer nem um sol nem uma terra,
mas apenas alhos que vidéem este sol, mAos que tocam esta terra; em uma
palavra, ele saber que o mundo que o cerca existe apends como
representagio, na sua relagio com um ser que percebe, que € o proprio
homem Se existe uma verdade que se possa afirmar, a priori € esta, pois ela
exprime o modo de tody experigncia possivel ¢ imagindvel, concelto muito
muis geral que a8 de tempo, espago ¢ causalidade que o implicam,
(SCIIOPENHAUER, 2001, p. 09)

A representaciio € uma forma de conhecimento, Mesmo que tempo e espaco
gerem determinadas formas de representaciio, € na dualidade sujeito e objeto que
reside o denominador comum que pode conceber toda forma de representagio.
No dizer de Schopenhauer (2001), se mudo o gue existe estd para o sujelto e
depende do sujeito, entio o mundo € uma representagio.

Fste tipo de expressio da totalidade s6 pode ser apreendido de modo
adequado a partir da linguagem. Cassirer (1998) considera que nem todas as
manifestactes linglisticas estio sujeitas a0 mesmo processo de resignificacio.
Entretanto, uma parte da linguagem tende, quase que exclusivamente, a se
expressar por meio de elementos e caracteres puros ¢ intimos, desprovidos de
gualitativos. Progressivamente, i medida que desenvolvemos a complexidade
das significacbes do mundo, abrimos uma conexio com ds representactes.

A linguagem, como funcin do pensamento, reapresenta o mundo concreto
imediato como um mundo de resignificagGes. Como comenta Herder (1986), o
ato de reflexiio nio € apenas o mero pensar sobre dados intuidos, mas, sobretudo,
a propria co-determinante das formas dos contetidos apresentados. Sendo assim,
a forma representa a coisa com scus atributos, que ndo pentencem, todavia a
coisd, “nem ¢ imediatamente uma forma da coisa, seniio algo representado que a
sua vez representa”. (CASSIRER, 1998 p. 152).

Tomundo as representagies como ceme da conscléncla, constita-se as
interacoes possiveis entre os conteddos de um fendmeno e sua dindmica
representitiva, Deste modo, 4 medida que a consciénela desenvolve a apreensio
mais complexa das interacoes entre percepcio imediata ¢ representacio, a unidade
substancial entre ambas fica mais definida e especifica. Esta configuragio concreta
de unidade e diferenciacio aparcce numa estrutura hierdrquica, gerando patamares
de determinacoes nas diferentes esferas sensoriais,

A percepio imediata dos objetos pelas esferas sensoriais € um fundamento
das determinagdes circunstanciais as quais damos as vestes de objetividade, Nessa
primeira apreensio da realidade residem os predicados da forma, ou sepa, a dialética
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objetividade e subjetividade. A partir deste contexto inferimos as seguintes instincias
da modelizacio simbélica, entendida como um processo de resignificacio dos
objetos pur 4 realizacio das representaces:

¢ na primeira insEncia notamos que a tendéneia 2 representagiio estd
implicita, contudo ndo atinge a sua plena realizagiio, pois a representagio,
neste caso, € parte da forma e nio sua projegio exterior;

« ainda sob o aspecto sensorial, os campos visuais proporcionam diferentes
perspectivas externas da imagem e sua realizacio estética e funcional:

« o lerceiro alicerce de manilesiacio da representacio pertence ao seu
aspecto intelectual sob a capacidade de modificagio do ser perante a
forma. Sob este ponto, nos aproximamos ao limiar entre o aspeco
puramente fenomenal e o metafisico;

= agregadas ao intelecto, mas além das suas funcdes logicas, existem
também as determinagoes da meméria. A memdria, quando transcende
as determinagoes individuais e atinge o estatuto do pensamento social,
marcado pela pritica social, permanece yviva na sociedade enquanto
imagem e memoria coletiva. Como lembra Halbwachs (1992), 4 idéiae a
imagem nio representam elementos distintos da nossa consciéncia, uma
social e outra individual, mas prismas diferentes em que a sociedade
contextualiza 0s objetos no conjunto dos parimetros do seu devir;

« hnalmente encontramos a dimensio simbdlica da representagio, quando
esta transpde o5 limites da individuaciio e expressa a realidade da sua
propria natureza. Torna-se o meio pelo qual pode expressar o totalmente
diferente. Esta capacidade de determinaciio do objeto e de sua
espacialidade passa a ser uma referéncia 3 consciéncia. Cada vez que
intuimos sobre o fendmeno em determinado contexto temos ums nova
tognicdo, Neste momenlo o processo de modelizagio simbolica dos
objetos atinge o seu maior nivel de complexidade,

Tari Live

Espaco € paisagem como representacoes

O conceito de espago, estimado pela Geografia, € extremamente universal.
A compreensio do espaco ji estd submetida 3 compreensio imediata do mundo.
Partindo desta premissa, sua primeira apreensio € necessiria 3 existéncia e, por
conseguinte, proprin do cotidiano. Todavia, sendo o primeiro conhecimento
universalmente necessinio, o espago transcende toda a amplitude genérica do
conceito. A unidade ontolégica do espaco remete 3 etimologia do latim spatii,
extensio ideal de amplitude inexoravel que contém os finitos.

A condigilo do ser €, necessariamente, existéncia espacial. Este pressuposio
nos remete 3 propria universalidade do ser, Lembrando Heidegger (2002 p. 28),
‘o ser ¢ um transcendens .. o ser € o conceito evidente por si mesmo”, Como
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premissa primeira e condicio necessiria A existéncia, a unidade do espago
transcende as adjetivagoes cotdianas do universo banal. O 4 posto ou o i dado
Nnaon suscita questbes a conscieéncia,

Durkheim (1996 p. XVII) demonstrou gue o espago nido € um meio vago e
indeterminado, puramente e absolutamente homogéneo, como € proprio do
pensamento kantiano. Se assim o fosse, ele ndio suscitani questoes ao pensamento,
¢ a representagdo espacial seria apenas uma “primeira coordenacio introduzida
entre 05 dados da experi€ncia sensivel”.

Ji que o espago € base de determinacoes da vida social, ele revela quebras
qualitativas diante da experiéncia humana. Nesle contexto, o espugo lormai-se
uma determinagio primdra da consciéncia do real. Tendo isto em contz, a
modelizacio simhdlica dos objetos espaciais tem, como suporte anterior, os
parimetros da consciéncia mitica.

Na explicagiio primeira, a da cultura mitica, o sentido das formas espaciais
é expresso dentro de um cosmos fechado. A lixidez e a serenidade aparente das
coisas, no mundo mitico, s6 sio rompidas com o jogo da linguagem € seu processo
de nomeacio do mundo. Este processo inexorivel de recognicio conceitual das
formas do mundo converte-se em uma unidade da imagem. A linguagem é a
mediacio necessaria entre as coisas € seus significados mais ocultos. Sendo assim,
quando tangenciamos a imbrica¢iio entre o milo ¢ a linguagem estamos “frente
an umbral de um novo mundo espiritual”. (CASSIRER, 1998 p. 132)

A medida que uma imagem transcende os limites de si mesma, transforma-
5€ em representacio. A representacio converte-se na encarnagio da imagem, sua
presenca e o proprio ato de se fizer presente. Poranto, a representacio € a
expressio concretd, quer por manifestagiio ou emanacio, de uma vontade incontida
do aqui e agora, que nio admite reduciio a nenhuma outra forma semelhante. A
individuagio da representagio ¢ expressa por meio de formas concretas mediadas
pela linguagem. Como fendmenos sensiveis, as formas revestem-se de sentido
por meio de seu dmbito. Ou seja, considerindo a realidade dividida em esferas
fenoménicas presenciais ¢ das representagoes, a articulagiio destes dmbitos € a
base de uma Geografia do Conhecimento, sendo o mundo presencial a esfera da
coisa em si, o mundo dos signilicantes, i semelhanga do conceito lefebvreriano
da pritica espacial. Ji o mundo das representactes é a esfera da coisa para si, a
instincia das propriedades do objeto; o mundo seméntico e o reino do simbdlico.

A anilise da espacialidade das formas simbdlicas sofre do mesmo dilema
epistemoldgico, apresentado por Soja (1996) como préprio da epistemologia do
segundo espago de cardter subjetivo e idealista. Lefébvre (1991) sugere que existe
uma “ilusdo de transparéncia” nesta epistemologia. O mesmo autor apresenta a
dificuldade em romper a opacidade da reilicagiio do real presente na interpretagio
da teoria social maxiana.

A espacialidade das formas simbélicas como face das representaches,
sugerida aqui, € uma dimensido necessdria na constituigio de uma Geografia do
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Conhecimento. A andilise da morfologia simbdlica dos objetos espaciais ¢ a
dimensao proxima da evolugio do conceito de paisagem culmural,

Sob a herangu clissica em Geografia, a palsagem € a associagiio dos fatos
espacidis que constituem uma unidade ¢ identidade. Sob esta base, a contribuicio
de Sauer (1967) estabelece um equilibrio assoctativo entre relagdes espaciais ¢
temporais dos elementos da paisagem. A paisagem cultural realiza-se como um
produto final da conexido de estruturas humanas. A expressio cultural seria a
marca da projegiio do trabalho do homem relacionado 2 determinada frea. Para
fins de andlise, o mélodo morfologico de base organicista valida uma verificagao
dos produtos culturais materiais. A cultura € o agente, a drea natural € o meio, e
a paisagem, o resultado.

Do fim do século XIX até os anos 1970, a discussio sobre a paisagem foi
ampla, todavia a manteve como um objeto exterior. visivel, conservando um
aspecto funcional demarcado pelos processos da natureza ¢ o avanco das
sociedades (CLAVAL, 2001).

A partir dos anos 1970 as questbes da subjetividade e o impacto das
abordagens fenomenoidgicas e existencialistas sobre a paisagem romperam com
os consensos funcionais e sistémicos anteriores. O mundo das sensagoes ¢ da
refatividade do observador reforga a apreensio de virias dimenstes possivels da
subjetividade. Brunet (1992) conceltua a paisagem como uma aparéncia e uma
representagio, existindo enquanto realidade percebida.

Sautter (1978) remete a paisagem como uma expressio a partir dos nossas
aparelhos sensoriis descurando, a mesma, como realidade objetiva. Pouco a
pouco os geografos valorizam expressoes estéticas da percepgiio humana. A
paisagem passa a ser uma extensdo de nosso proprio corpo, como aludido por
Berque (1999), um limiar da técnica como extensao material do corpo e do simbolo
que anula a materialidade das distincias e possibilita a conexdo da matéria € a
metdfora imaterial. Sob esta perspectiva a paisagem surge como expressio
cumulativa de sentidos, oferecendo novas oportunidades de pesquisa.

Atinentes as objetivacoes estéticas e simbolicas, alguns autores reconheceram
umi ConeXio pertinente entre paisagem, texto e discurso. As paisagens revelam
um sistema de signos gue podem ser decodificados. O médium deste processo €
a culura local. O trabalho de Ducan (1990), Gity as text: the politics of landscape
interpretation in the Kandyan Kingdom, apresenta com acuidade as possibilidades
da anilise de texto em Geografia. O autor apresenta também como os extos
transformame-se em contextos inteligiveis, Nessa Gtica, as paisagens sio apontadas
come partes ativas dos sistemas culturais e os discursos sobre os seus significados
evidenciam aspectos do jogo politico,

A nossa proposican € uma andlise da morfologia simbélica du paisagem. A
partir de uma teorizacio das formas simbdlicas apontamos para a andlise
morfologica dos objetos materiais e ideais modelados enquanto representacoes.
Non sequitur a paisagem continua como core da cultura. Quando articulamos as
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paisagens, historicamente consideradas como fruto do processo de modelizaciao
simbdlica, em uma totalidade estrurural ampla, constimimos o espago.

O espaco como realidade relacional emerge a parir da anticulacio social de
pessoas e objetos. Estas relaghes sio marcadas por um processo de modelagem
simbdlica no plano do conhecimento em um meio determinado.

Como lembra Mereau-Ponty (1994, p. 258), “...0 espaco nio € um meio
contextual (real e I6gico) sobre o qual as coisas estio colocadas, mas sim 0 meio
pelo qual é possivel a disposigiio das coisas. No lugar de pensarmos o espago
como uma espécie de éter onde todas as coisas estariam imersas, devemos concebé-
lo como o poder universal de suas conexoes,”

Esta nogio de espago baseia-se numa andlise da experiéneia espacial centrada
no sujeito subjetivo. Deste modo, € a percepgio do individuo o que edifica o
conhecimento do espago. Contudo, podemos ir além, considerando o pensar € 4
acio subjetiva do sujeito como reveladores das modificactes causadas pelas
representagcOes, O impaclto das representagoes, sob esta abordagem, €
eminentemente social, ¢ em seu cardter fenomenal realiza-se e cristaliza-se por
meio da comunicagilo, em redes de conhecimento.

No que tange a tese do espago nao ser i cristalizagio de um fendmeno mas
parte das possibilidades relacionais do mesmo, o projetamos como um universo
de imagens espaciais concatenadas pelas representagoes. Igualmente, como em
Bachelard (1998, p. 222), o espago € a imagem da efemeridade.

O que se evidencia aqui é que o aspecto metafisico que nasce no proprio
nivel da imagem, no nivel de uma imagem gue perturba 35 nogbes de uma
espacialidade comumente considerada capaz de reduzir as perturbagdes
de devolver o espirito 2 sua posicio de indiferenca diante de um espago
que mio tem dramas a localizar,

No dualismo interior/exterior estd o dilema da imagem do espaco: onde
termina o intimo € o interno e aflora a amplitude do externo? As imagens do
espaco projetam, ao nivel do senso comum, uma ordem simbélica do mundo.

As representactes sociais

Como as representacoes socials possuem umna substancialidade quase angivel
no cotidiano, nio contestamos os elementos simbdlicos que a compdem e nem a
pritica que a ensefa. Sob a qualidade de lendmeno a compreendemos com certa
facilidade, mas sob o prisma conceitual e forma de conhecimento estd anuviada
em suas idiossincrasias tedricas duais de cariter sociolégico e psicoldgico.

A leoria das representacoes sociais, escrutinada no trabalho de Serge
Moscovici e construidi propriamente no dmbito da Psicologin Social & com reflexos
significatives nas Ciéncias Sociais, sugere como campo especifico o estudo de
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COMO € POT QUE as pessaas trocam o conhecimento e assim constituem sui realidade
comum, transformando idéias em pritica.

Para tanto, o autor explicita a necessidade do enfrenamento de tendéncias
que visam separar os aspectos psicoldgicos dos sociolOgicos. A base de
aproximagio dos trabalhos de Moscovici estid na idéia de representaces coletivas
de Durkheim.

Durkheim (1994) atribui 4s representagoes coletivas uma autonomiy dos
parimetros puramente psiquicos de sua génese. As representacoes coletivis seriam
4 propria trama da vida social, possuindo um cardter relacional tanto entre
individuos como entre grupos socials, Deste modo, s3o os fendmenos sociais que
revestem as representagoes do seu cardter concreto e inteligivel. As representacoes
coletivas sio os modos pelos quais os grupos pensam suas relagdes com os
objetos que os afetam. Todavia, a abordagem de Durkheim € por demais rigida
ao propor uma clivagem tedrico-metodologica entre as representagdes individuais
e as coletivas, contextualizadas em sociedades arcaicas

Assim, Moscovici (2003) vai além, quando sugere gue os fendmenos das
representagoes estio ligados aos processos sociais atinentes as diferencas na propria
sociedade. Sendo assim, as representacoes sociais sio elaborag¢des coletivas
diversificadas no dmbito da modernidade, Ele remete is representacoes sociais as
virias facetas das relagoes interpessoais do cotidiano. Ou seja, a teoria engloba a
articulacdo de afirmacoes concelluais e explicacoes que 1ém origem no cotidiano.
Muito mais que uma observagio ou opinido sobre o mundo, o ato de representar
€ a expressio de uma internalizagio da visio de mundo artculada que gera
modelos para a organizacio da realidade.

Jodelet (2001 p. 27) caracteriza a pesquisa em representagdes socials como
um campo multidimensional por situar-se na interface social e psicologica. Esta
realidade reitera © interesse nas Ciéncias Humanas. Os seguintes elementos
convergentes existem no espectro das pesquisas em representacoes sociais;

+ a representagdo social € sempre a representagiio de algo ou de alguém.
Manifesta, assim, aspectos tanto do sujeito como do objeto;

« ‘“a representacio social tem como objeto uma relaglo de simbolizacio
(substituindo-0) e de interpretacdo (conferindo-lhe significacoes).”
Especificamente, ¢ a expressio do sujeito, além de uma perspectiva
cognitivista, porque integra i anilise das detenminantes sociais e culturais;

o ¢ sempre considerada como uma forma de conhecimento;

+ & um saber pritico erigido da experiéncia contexrualizada

Moscovici (2003) explicita as representacies soctais como tudo aquilo que
se propoe a lormar algo ou alguém nao-familiar em algo ou alguém familiar. Esta
¢ a tentativa de conceber um universo consensual em contrapartida a um universo
reificado; o jogo de forgas entre o opus proprium e © opus alienum, que represenia
a divisio profunda do conhecimento da realidade. Classicamente era o que
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distinguia as esferas da ciéncia sagrada e da ciéncia profana, e que foi substituido
pelos conceitos de universos consensual e reificado. Sob o dmbito consensual de
sociedade existem a equanimidade ¢ a liberdade de representar o grupo devido a
determinadas circunstincias complexas ¢ ambiguas em mundos instiucionalizados.
Todavia, um universo reificado € intrinsecamente desigual, constituido de classes
de papéis. A competéncia ¢ determinada de acordo com o mérito atribuido € o
direito de exercer determinada fungilo, Sio sistemas preestabelecidos, onde a
permuta de papdis sociais ¢ hierarquicamente condicionada,

De certo modo, as ciéncias tratam especialmente do universo reificado,
sendo as representagdes sociais parte do universo consensual. O propdsito do
primeiro é estabelecer uma gama de forgas, objetos e eventos independentes de
nossos desejos, onde reinariam a imparcialidade e a objetividade da precisao
intelectual. Ji as representaghes remetem a consciéneia coletiva, que explica o
que ¢ de interesse imediato e acessivel a qualquer um. Seria a realidade pritica,
apreendida por meio da apropriagio comum da linguagem e da imagem, e de sua
veiculacio de idéias.

A ruptura entre o senso comum ¢ o discurso cientifico, no século XX, marca
o conflito destes dois universos do conhecimento. De certo modo, esta clivagem
acompanha a relativizagio da linguagem em seus significados objetivos € acena
para os significados miticos e simb6licos.

A ciéncia, a politica e a religiao institucionalizada sio panes preponderanies
do universo reificado de conhecimentos circunscritos em oposigio ao cotidiano
que projeta as pessoas diante dos dilemas da vida por meio da busca de aparatos
miticos € rituais que envolvem o mundo énquanto convencoes,

O espectro das convencdes socials, parte intrinseca do universo consensual
das representagoes sociais, indica a sociedade como o mundo das coisas plenas
de finalidades, onde o denominador comum ¢ o préprio homem. Existe uma
identidade comum ao grupo, livre e, de certo modo, igualitina. Cada um se
expressa no campo do aceito, do banal, proprios do catidiano. No dmbito de
regras proprias ha a construcio de imagens tipicas, projecbes sociais auto-
explicativas, espagus banais, que de modo recorrente integra o individuo aos
esquemas de sua propria cultura. Todavia, a prifica social, neste conlexto,
invariavelmente revela um mundo de crengas e esquemas mentais convencionais
proprios do que € aceito por todos de forma imediata.

Por outro kado, o universo hierirquico e reificado € proprio dos sistemas de
classificacio, do mundo dos papéis ¢ competéncias especificas, o mundo das
diferencas, das relagdes de poder, dos saheres hierarquizados, da ungiio institucional
que confere os méritos diversos. O espectro relfficado € pleno do conflito imanente
contido pelos sistemas organizacionais e suas regras e normas. E um mundo de
uma linguagem especifica para cada embate, para cada contexto temporo-espacial.

Sendo assim, dois mundos coexistem: um consensual, proprio das
representacdes socluis, € outro reificado, préprio dos lideres ¢ especialistas.




.

n 24 (1): 119133, 2008 Brtigo ].27

Enquanio o segundo surge fora de nos de modo coercitivo, ao qual devemos ser
submetidos na forma de um espago de relagoes de poder, o primeiro é a consciéncia
coletiva que restabelece uma harmonia convencional na explicacio das coisas e
dos fatos no cotidiano em um espago banal.

Para Moscovici (2003 p. 53), a transicio entre estes mundos & facilitada
pelas ideologias, “isto €, de transformar categorias consensuais em categorias
reificadas e de subordinar as primeiras is segundas, Por conseguinte, elas niao
possuem uma estrutura especifica e podem ser percebidas tanto como
representacoes como ciéneia”,

A andlise das representactes sociais nos coloca diante da necessidade de
decodificarmos este mundo préprio do universo do cotidiano, o do ser no espaco
parz o ser enquanto espaco. A espacialidade deste mundo comum possibilita
umi geografia da projecio da cultura cotidiana. y

Teera Livr

Contextualizacdes do sagrado

Segundo Bell (1996), a religido proporciona 2 seguranga a uma cultura sob
dois aspectos: protegendo contra o demonfaco e proporcienando uma nogio de
continuidade com o passado. A religifio oferece uma protecio contra os impulsos
andirquicos do homem e estabelece as raizes atdvicas da vida. O soddlogo enfartiza
a questio normativa da religido e sua validade na coercio social. Em contrapartida,
a secularizagio, para o autor, realiza a ruptura com o passado, minando a forca da
tradigdo. O afrouxamento da moral religiosa estaria ligado ao processo de
seculariza¢do moderna. E justamente na caradieristica coercitiva da religiio que
se estabelecem as relagdes de poder, e entre os atores sociais desta trama esti o
corpo sacerdotal.

O clero ende 4 monopolizar o discurso da virude’ como forma simboélica
de perpetuar a legitimidade da instituicao religiosa diante du sociedade.

' Avirtude se circunscreve ao discurso du virude que legitima a acio de poder. Tomds de AQUIND
(2002, p, 657-658) reconhece o siluagio de Adio no paraiso ontoldgico como o vinude sendo a
i clis perteipdes submetlda a Divindade. “ 0 homem no estado de inocéncia possuia, de wma
maneira o de owtra, todas as viviudes. Falgo gque resulie de tudo o guee precedo. ©..) era bal a
retiddo do primeiro estado que a razao esiopa submetida a Deus e as potéucias inferiores &
vz, O, as virtudes ndo sdo mdis gue porfeipdes pelas quats a razdo se ordend o Dens ¢ o3
el inferiores so dispden sepunde a regra da razdo” Desconstruinde o argumento anterion,
mi condigio primeira do homem'a vinude era algo j@ poslo, ji dudo; na condigio posterior
texpulsin do Fden) hi a possibilidade do ero; sendo assim, a virtude [assE i ser uinn regm dy
M0 quic s0 exisle enguanto ato, - Analisando o argumento de Tomds de Aquing, Deos esd
como fonte de toda virtade e, pormanio; 2 exisiéncia das coisas refere-se i bondade divina. Come
a fé € a guia da razio, 2 segunds se submete o primeim, de modo que ter fé na fonte de todas
as virtudes € condigiio para lodo alo bom. Estabelece-se, deste modo, uma relagiio diret entme
a fé e oo vinvoso, Neste sentido, o discurso da virude referends absolulumente o poder
religioso ¢ a condicio de aumridade que permeiam as rehivies socials,
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No ponto de vista da anilise sociologica de Beckford (1989), a religido estd
desraigada de seus antigos pontos de sustentacio. Sob este aspecto ela tem se
tormado cada vez mais um “fendmeno menos previsivel”. Continua com sua forga
de mobilizagdo social, porém dentro de contextos especificos. Mesmo a descolagem
da religiio em grupos tradicionais e o afrouxamento da interferéncia clerical nio
colocaram necessariamente a religilo em um plano secundirio,

A tese da secularizacio permeou a anilise da religiio nas Ciéncias Sociais,
principalmente na década de 1960 e na primeira metade da década de 1970. De
certo moda, a avaliacio da religido por diversos autores anglo-saxdes apontava
para uma visio eurocéntrica do fendbmeno religioso. Segundo Wilson (1969 p.10),
“os homens respondem cada vez menos a motivagoes religiosas”. O autor espelha
hem a derrocada da lgreja Anglicana no Reino Unido ¢ justifica o fato na hegemonia
do pensamento racional diante da vida, O processo de secularizacio seria
inexordvel.

Também Berger (1997, p. 55), em seu livio Rumor de anjos: a sociedade
moderna e a redescoberta do sobrenatural™ ecoa o avango do processo de
secularizacio e i reminiscéncia do sobrenatural:

114, pois, algumas mzdes para se pensar que, no minimo, bolsdes de religido
sobrenaturalista provavelmente sobreviverio denuo da grande sodedade.
No que tange as comunidades religinsas, poderemos esperar uma reacio
a0s extremismos mais grotescos de autodestruigdo das tradigoes
sobrenaturalistas. E um prognéstico bastanie mzadivel de que num mundo
“livre de surpresas” a tend&ncla geral de secularizagio continuurd, Unia
impressionante redescoberta do sobrenatural, nas dimensdes de um
fendimeno de massa, nio esti nos livros.

Sobre as organizacoes religiosas tradicionais, Berger (1997, p, 55-56) reitera:

As grandes arganizaigoes religiosas continuario provavelmente sua infrutifera
busca de um meio-termo entre o tradicionalismo ¢ o ajoujamento, tendo
pelus pontas o sectarismo e a dissolugio secularizante sempre impodunando,
Este nio ¢ um quadro dramdtico, mas € mals adequado que as visoes
proféticas, quer do fim da religito, quer de wma época proxima de deuses
ressuscitados.

A relativizagio da perspectiva de hegemonia do processo de secularizagdo
reside no fato de que, em escala global, o processo da Furopa ocidental nio € um
paradigma no mundo. Todavia, o que assistimos durante a década de 1990
representa muito mais um reavivamento da religido. O fendmeno adquiriu virias
nuangas, como a desclericalizagdo na Europa, a revolugio isimics no I em
1978, a expansdo islimica na Africa, a mundializagio do Budismo com seu

* A primeim edigio inglesa data de 1969, revista em 1990,
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crescimento no ocidente e o crescimento de movimentos cristios fundamentalistas,
de um lado, ¢ o crescimento de religides universais como a Fé Bahd'i? de ourro,

Grifico 10 Ndamero de adeptos dos sistemas religiosos do munda 1980--1990) (em milhées

de adeptos).
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! Religidio muscida na Pérsia em 1844, fundada por Mirzd Husaysr ‘Ali Nurf (1817 1892), conhecido
como Babdw Bdb (*A Glira de Deus”™). Em 1844, Siyvid Ali-Mubammad (1819-1850), conhecidao
como o B4k ("A Porta®), prochimou uma aova revelacio divinag, dando origemn & Fé Babl. Em
1863, em Bagdd, no Iraque, Bahi'wllih proclamou ser o prometido pelo Bib e pelas religitves do
peissado. Afirmou ser o pofador de uma menssgem diving destinads 3 estabelecer 2 unidade
mundial, fundando a Fé Bahdi Sofrew aprisionamento, wormura e exilios durante 40 unos, alé ser
aprisionado: definitivamente em Akkd, na Terra Sanfa.
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Na andlise de Durkheim (1996), a religilo encontra-se erigida na propria
natureza dJas coisas. Se assim ndo fosse, logo a realidade faria uma oposigao 2 qual
a religilo ndo resistiria. A natureza da religido indica que ela esti muito mais afeta
a explicar o que hi de comum e constante no mundo do que hi de extraordindrio.

Todas as crencas religiosas conhecidas, sejam simples ou complexas,
APTESENGIm Um Mesmo cardter comum: supoetm uma classificagilo das coisas,
reals ou ideais, que os homens concebem, em duas classes, em dois generos
opostos, designados geralmente por dols termos distintas que as palavias
profano e sagrado traduzem bastante bem. A divisio do mundo em dois
dominios que compreendem, um, tudo o que ¢ sagrado, outro, mdo o que
¢ profano, tl € o trago distintivo do pensamento religioso: as crengas, os
mitos, os gnomos, as lendas, sio representagdes ou sistemas de
representacoes que exprimem 3 natureza dus coisas sagradas, as virces e
os poderes que thes s3o atribuidos, sua historia, suas relaghes mamas ¢
com as coisas profanas, (DURKHEIM, 1996, p. 19-20)

Sob as ciéncias humanas, a religido fol apreendida como sistema simbdlico
ou superestrutura ideoldgica. Esta tendéncia em destaque revels uma secularizacio
deste campo e um crescente distanciamento do sagrado como categoria.

Segundo Berger (1997, p. 61),

.0 estudo da histGria levou a uma perspectiva na qual até mesmo os mais
sacrossantos elementos da tradicao religiosa acabaram por ser vistos como
- produtos humanos. A psicologia aprofundou este desafio, porque propunha
que esta produgiio nio 56 podia ser vista, mas explicada. Certo ou errado,
A psleologia de Freud sugeriu que o religilo er uma gigantesca projecio de
necessidades e desejos humanos — uma sugestio o mais sinistra, pelo
cariter pouco edificante destas necessidades ¢ desejos, e sinistra, enfim,
pelos supostos mecanismos inconscientes deste processo de projegio,

Sendo assim, podemos inferir que a Histdria e a Psicologia desenvolvida na
segunda metade do séeulo XIX € inicio do XX contribuiram para uma crescente
relarivizacio da religiio enquanto explicacio do mundo. E mais tarde a Sociologia,
em especial a Sociologia do Conhecimento, instrumentalizou com acuidade a
tese do declinio da religiiio e projetou a teologia nas incertezas da multiplicidade,
como um instrumento de inferpretacio relativa.

Na andlise da religido € prioritirio ndo nos submetermos a um sistema sutil
de evasivas sem tocar no cerne da experiéncia religiosd, o sugrado. Pois cabe-nos
estabelecer, como premissa, uma categoria de avaliagio e classificagio que nos
permita reconhecer a objetividade do fendmeno religioso (O17T0, 1992),

O fendmeno religioso somente emergird como tal, como afirma Eliade (1977,
p. 17), “..com a condicho de ser apreendido dentro da sua prépria realidade, isto
&, de ser estudado 2 escala religiosa. Querer delimitar este fendmeno pela Fisiologia,
pela Psicologia, pela Sodiologia ¢ pela Ciéncia Econdmica, pela Lingtistca e pela
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Arte, etc. € mai-lo, € deixar escapar precisamente aquilo que nele existe de tinico
e irredutivel, ou seja, o seu cariiter sagrado.”

O resgate do sagrado € precisamente o 3mago da experiénciz religiosa. Em
que pese o fato de todas as restrigdes que a experiéncia religiosa sofreu em virias
culturas, o sagrado se impde como base fundamental da qualidade reconhecivel
do fenémeno religioso. Neste intuito, as religiGes se apresentam como modalidades
do sagrado em muiltiplas representagoes. O sagrado é uma representacio dentro
de uma ontologia original,

0 sagrado como representacio, uma guisa de conclusiio

Uma Geografia da Religiio como geografia do conhecimento simbélico
consubstancia-se como uma Geogratia do Sagrado. Uma Geografia que nos remete
4 uma rede de relagtes em torno do Sagrado (GIL FILHO, 1999).

ASSUmMIMOS as representacoes como ponto de convergéneia para uma
Geogralia do Sagrado, uma geografia da cultura religiosa cotidiana, do universo
consensual impactado pelo universo reificado representaclo pelos lideres religiosos
e os especialistas da religiao.

As instincias analiticas consideradas sio refinamentos da proposta do nosso
trabalho anterior - “Por uma Geografia do Sagrado® (GIL FILIIO, 2002). Assim,

= a primeira instincia de andlise refere-se 2 espacialidade fenoménica a
qual € apreendida por meio dos nossos instrumentos perceptivos imediatos.
Trata-se da paisagem religiosa imedidtica. Corresponde 2 morfologia dos
objetos espaciais € sua concretude, a exemplo das estruturas do templo e
anexos, como ambém a paisagem natural sacralizada;

= a segunda € a apreensido conceitual do sagrado, pela qual concebemos
as formas espaciais por meio dos seus predicados e reconhecemos a sua
modelizacio simbolica. Ou sefa, entendemos o8 processos como parte
de um sistema simbSlico permeado de matizes culturais, Trata-se de
uma apreensao do limiar das representacoes;

¢ a lerceira admite as representigoes do sagrado enquanto fendmeno
espacial per si. Neste sentido, as representaghes do sagrado sao expressoes
da espacialidade social pelas quais reconhecemos o universo religioso e
suas relacoes;

* @ guana instancia ¢ o tratamento do sagrado enquanio representacio
como base conceitual e analitica da Geografia da Religiio. O sagrado é
engendrado pela dulética entre o universo consensual ¢ o universo
reificado. E uma geografia das manifestacoes do sagrado da plenitude
do processo de modelizacio simbolica do mundo, Esta dimensio de
andlise supera as limitagoes impostas pela Individuagio excessiva da
cognicio. Transfere a andlise para a espacialidade de identidades sociais
marcadas pelo processo de modelizacio simboélica em formas
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institucionalizadas e objetivadas enquanto representagdes. Demonstra
como os dtores sociais individuais e coletivos marcam a existéncia da
religiio enquanito realidade espacial.

Com base no exposto, € possivel reconhecer duas linhas de argumentacio
de uma Geografia do Sagrado. A primeira € uma geografia das representagdes do
sagrado, relacionada 3s identidades sociais e sua relacao com o sagrado como
resultado da imposicio dos universos reificados sobre os consensuais. Trata-se da
dialética entre a religiosidade popular e a religiio institucionalizada. A segunda €
uma geografia do sagrado enquanto representacio submetida ao cotidiano que
cada comunidade produz 2 partir da imagem que cada grupo religioso faz de si
mesmo. Uma Geografia da Religito do cotidiano, da culura religiosa popular
dialeticamente articulada com 4 prixis religiosa institucional.

A primeira acena para uma geografia da diversidade das representagbes do
sagrado centrada no conflito de identidades sociais e institucionais a partir de um
espaco de representagio do poder. A segunda aponta pari a consubstanciacao
simbélica do cotidiano modelado pela auto-imagem do grupo social € as
convencoes do senso comum.
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