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Abstract:

Historically and repeatedly, indigenous peoples have been associated
with the past. Constituting a "mythical origin" of the nation or as
"witnesses to rudimentary stages of humanity," "objects of a history
that preceded Brazil and is fundamentally alien to it". And thus,
representing an "obstacle" for the nation to fully embrace its future,
or the delay that urgently and constantly needs to be overcome. This
article originates from a larger research project aimed at presenting
the analysis of meanings related to “nation” and to the “indigenous
peoples” identified in the inaugural speeches of the Presidents of the
Republic of Brazil, between 1988 and 2015. We hope to establish
here, based on the results achieved during the research, a "small
profile of the 'indio" identified in those speeches.

Keywords: Indigenous peoples, Nation, redemocratization,
Presidents, discourse analysis.

Resumen:

Histérica y repetidamente, los pueblos indigenas han sido asociados
con el pasado. Constituyendo un "origen mitico" de la nacién o como
"testigos de etapas rudimentarias de la humanidad", "objetos de una
historia que precedi6 a Brasil y que le es fundamentalmente ajena".
Y asi, representando un "obstaculo" para que la nacién abrace
plenamente su futuro, o el retraso que necesita urgentemente y
constantemente ser superado. Este articulo surge de un proyecto de
investigacion mas amplio destinado a presentar el andalisis de los
significados relacionados con la "nacién" y los "pueblos indigenas"
identificados en los discursos de posesién de los Presidentes de la
Republica del Brasil, entre 1988 y 2015. Esperamos establecer aqui,
basandonos en los resultados obtenidos durante la investigacién, un
"pequenio perfil del 'indio" identificado en esos discursos.

Palabras-clave: Pueblos indigenas, Nacién, redemocratizacién,
Presidentes, anélisis del discurso.
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Introducao

Este artigo se origina da pesquisa de mestrado intitulada O
indio e seu duplo, Brasil: Nagao e povos indigenas nos discursos
presidenciais de posse (1988 — 2015), desenvolvida na Universidade
Federal de Minas Gerais (UFMG), pelo Programa de Pés-Graduacio
em Geografia do Instituto de Geociéncias (IGC)!. A partir da Anélise
do Discurso (AD), a dissertacio teve por objetivo especifico
apresentar a analise de sentidos relativos a nacdo e aos povos
indigenas identificados nos pronunciamentos de posse (PP) dos
Presidentes da Republica do Brasil.

Como objetivo geral, procuramos compreender o /ugar desses
povos em uma suposta (re)construcio da ideia de nacdo que se
estabeleceria nas palavras dos presidentes durante o periodo de
“redemocratizac¢ao”, que delimitamos entre 1985 e 2015. Com este
artigo, esperamos estabelecer, a partir dos resultados alcancados
durante a pesquisa, um “pequeno perfil do ‘indio” identificado
naqueles pronunciamentos.

Historicamente e de maneira reiterada, os povos indigenas
sdo associados ao passado. Constituintes de uma origem mitica
(Toller, 2007) da nacio ou como “testemunhos de etapas
rudimentares da humanidade”, “objeto de wuma histéria que
antecedeu o Brasil e lhe é visceralmente estranha” (Pacheco de
Oliveira, 2016). E, desta forma, representando um “obstaculo” para
que a nacdo se lance de vez ao futuro, o atraso que necessita urgente
e constantemente ser superado (Ramos, 2012; Borges, J. C., 2014).

Os PP, invariavelmente se remetendo ao passado, presente e futuro

1 Pesquisa realizada com apoio da Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior — Brasil (CAPES) — Cédigo de Financiamento 001.
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da nacdo (Luz, 2014), nos possibilitam, portanto, pensar o “lugar do
‘indio” nos entendimentos, imaginarios e “visbes” sociais, politicas,
histoéricas e ideolégicas acerca de um “Brasil” contidas nas palavras
dos Presidentes da Republica. Com a intencdo de investigar a
representacdo construida do “indio” nesses discursos, observamos
nos PP o discurso abertamente sobre os povos indigenas, mas,
também, as porgées dos pronunciamentos que, ndo dizendo
diretamente sobre o ‘indio’, evocam sua existéncia. Considerando que
“em todo texto pode-se perceber a presenca de um outro excluido, mas
que o constitui” (Orlandi, 2007a, p. 138).

O artigo é organizado em trés se¢oes, além desta “Introdugao”.
Em “Procedimentos metodolégicos”, contextualizamos nosso objeto
de pesquisa e material empirico, métodos e metodologia seguida no
percurso. Na secdo “O ‘indio’ nos pronunciamentos de posse (1985-
2015)”, apresentamos os resultados obtidos, em conjunto com sua
analise. Por fim, em ‘Conclusdes’, ha o esforco de consideracio a

respeito da pesquisa e dos resultados alcancados.

Procedimentos metodolégicos

Para esta pesquisa, entendemos o pronunciamento de posse
como um género especifico de discurso, um rito de passagem (Luz,
2014). Conforme o soci6logo Marcelo Luz, é uma caracteristica em
comum aos PP deste periodo sua “subdivisido tematica, de modo que
contemplassem agradecimentos, rememoracoes do passado pessoal e
do passado da nacdo, discussdes sobre a situacdo atual do pais e
projecdes para futuras melhorias” (Ibid., p. 46, grifo nosso). Como
uma modalidade ou subtipo especifico do discurso politico

(Charadeau, 2018), é possivel, com base nesses pronunciamentos de
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posse, pensar a articulacdo entre uma “questdo nacional” e o0 que se
habituou a chamar de “questao indigena”.

Os pronunciamentos que compdem o corpus para a analise
estdo disponiveis para acesso, de forma transcrita, no site oficial da
Biblioteca da Presidéncia2. Apés a coleta do material, buscamos por
mengoes diretas e nominais a termos previamente estabelecidos de
acordo com o objeto de pesquisa. Os termos inicialmente buscados
foram “indigena(s)”, “indio(s)”, “nativo(a)(s)”, “originério(a)(s)” e
“étnico(s)”. Nesta etapa do processo, zero (0) resultados diretos foram
obtidos na varredura dos pronunciamentos dos 4 primeiros ex-
Presidentes, Tancredo Neves (TN, 1985), José Sarney (JS, 1985),
Fernando Collor de Melo (FCM, 1990) e Itamar Franco (IF, 1992).
Nenhum desses presidentes menciona os povos indigenas de forma
direta ou nominal, dentro da margem dos termos utilizados ou outra
observada durante a analise.

Comecando com Fernando Henrique Cardoso (FHC),
observamos uma mudanc¢a. Na transcricio do pronunciamento de
posse de seu primeiro mandato (FHC1), em 1995, identificamos em
duas ocasibes a ocorréncia da palavra “indigenas”. No segundo
pronunciamento de FHC (FHC2), em 1999, ha uma ocorréncia tinica
da palavra “indios”; nenhum resultado com os demais termos. Na
transcri¢do do pronunciamento de posse de Luiz Inacio Lula da Silva
(L1), 2003, identificamos em uma ocasifio a ocorréncia da palavra
“indigenas”. Em seu segundo pronunciamento (L.2), 2007, uma nova

ocorréncia da mesma palavra, também uma Unica vez. Em Dilma

2 Os pronunciamentos presidenciais de posse utilizados como fonte no trabalho
estdo disponibilizados no site oficial da Biblioteca da Presidéncia da Republica,
como consta ao final deste artigo. Unica excecdo é o pronunciamento do ex-
presidente Tancredo Neves, coletado no livro de Bonfim (2004), listado junto as
referéncias.
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Rousseff (DR1), 2011, identificamos em uma ocasifio a ocorréncia da
palavra “indios”; E em seu segundo pronunciamento (DR2), 2015,
nao obtivemos nenhum resultado em busca com os termos iniciais ou
semelhantes.

Dada a parca presenca de mengoes diretamente relacionadas
aos povos indigenas, ao “indio”, optamos por trabalhar pela 6tica do
“nao-dito”, conforme os estudos da linguista Eni Orlandi (2007b)
sobre as formas do siléncio. Para Orlandi, diferente do “implicito”, o
siléncio é um “fator essencial como condicdo de significar” (Orlandi,
2007b, p. 12). Nio é residuo ou excrescéncia da linguagem — nem
sobreposto pela intencdo do locutor. O siléncio no discurso é
necessario para a significacéo (a atribuicéo de sentido) do que é dito.
Afinal, “todo dizer é uma relacdo fundamental com o n&o-dizer”
(Idem).

De modo que o siléncio, ou o sentido do siléncio, é tdo ou mais
importante para entendermos os sentidos do dito no discurso desses
presidentes quanto os sentidos que nio estao silenciados. Atentemo-
nos, entéo, as trés dimensdes do siléncio identificadas por Orlandi
para observarmos os sentidos no discurso e nas formacgées
discursivas dos pronunciamentos. Estas dimensdes, quais sejam: o
“efeito do um” ou da unidade: o que pertence ao “um”, ao literal: o que
foi dito (e pode conter o implicito ou ndo); o “ndo-um”, ou da
multiplicidade, o que é do multiplo (pertencente ao siléncio,
silenciado), sentidos outros — ou melhor, sentidos que “podem ser
sempre outros” (Orlandi, 2007b, p.12); e a dimenséo do “(in)definido”,
ou o (in)definir-se na relacio das formacdes discursivas.

Tal perspectiva sobre as formas do siléncio no discurso,
acreditamos, esta afinada a no¢ao de ideologia que usamos como base

em nossa pesquisa, aquela elaborada pelo sociélogo sueco Goran
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Therborn (1980). Para este autor, “as ideologias néo funcionam como
1deias ou interpelacoes imateriais” e sim

[...] sdo produzidas, transmitidas e recebidas em
situagbes  socials  concretas, materialmente
circunscritas, e através de melos e praticas de
comunicacgio especiais, cuja especificidade material
pesa sobre a eficacia da ideologia em questdo
(Therborn, 1980, p. 65, traducio nossa).

Therborn apresenta os trés modos fundamentais de
interpelacdo ideoldgica, com os quais as ideologias sujeitam e
qualificam os sujeitos “dizendo-lhes, relacionando-os com, e fazendo-
os se reconhecerem” (p. 15). 1) a relacdo entre “o que existe, e seu
corolario, o que nio existe” (Ibid). E isso o que, segundo o autor,
ajuda-nos a adquirir um sentido de identidade, tornando-nos
conscientes do que é real e verdadeiro; 2) a diferenciacio entre “o que
é bom, certo, justo, bonito, atraente, agradavel e seus opostos” (Ibid.,
p. 16), a partir de que se estruturam e sdo normatizados nossos
desejos; e 3), aquilo “que é possivel e impossivel”, o “nosso sentido de
mutabilidade de nosso ser-no-mundo e as consequéncias das
mudancas sido modelados e se confirmam nossas esperancas,
ambicoes e medos” (Ibid.).

Uma vez que entendemos a linguagem como materialidade
especifica do discurso, e que o discurso se apresenta como “a
materialidade especifica da ideologia” (Orlandi, 2012, p. 83), cumpre
observar os sujeitos que constroem o discurso e as narrativas sobre
os indigenas no Brasil. Acreditamos que a construcio ou imaginacéo
de um coletivo “nag¢do” implica, simultaneamente, na construgao do
outro “ndo-nacional” e, portanto, o apagamento dos povos indigenas
existiria como pressuposto na consciéncia nacional (Orlandi, 1990).
De forma que “qualquer discurso que refira a identidade da cultura

nacional ja tem inscrita a exclusido do indio, necessariamente, como
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um principio” (Ibid, p. 59). Conforme Orlandi, a ciéncia, a politica
social e a religido, legitimadas pelo Estado, mostram-se como formas
de invalidar a identidade indigena como parte constitutiva da
1identidade da nacéao.

Ainda, afirmamos que a pretensdo de uma “unidade
indigena”, e uma identidade do “indio” (um “indio” homogeneizado,
genérico) é imprescindivel a constituicio da prépria narrativa de
uma “identidade nacional”. A elaborac¢ido de um “sujeito outro” que
nio estd submetido ao Estado (colonial ou nacional) e, portanto, nio-
brasileiro, ou melhor, ndo brasileiro ainda. Pois, como demonstra
Marilena Chaui, a identidade nacional pressupée também “a relacéo
com o diferente” (Chaui, 2000, p. 22).

Assim, o trabalho de identificacdo do “lugar do ‘indio” nesses
pronunciamentos foi feito notando o siléncio, conforme Orlandi, nas
palavras dos presidentes. Para entdo, a partir da criacdo de uma rede
de sentidos que, discursivamente, significassem os povos indigenas
mesmo néo dizendo sobre eles de imediato, fosse possivel entender
quais concepcoes sobre esses povos muniu o discurso presidencial nos
anos de redemocratizacao.

Isso que chamamos de “rede de sentidos” foi composto, entre
outras coisas e principalmente, pelos sentidos atribuidos pelos
presidentes a “nacdo” e a “povo”, tendo em vista, como mencionado,
o apagamento destes “outros”, indigenas, enquanto pressuposto da
construcio de uma ideia de “nacional”. Outros dos principais termos
utilizados sdo aqueles relativos a “cultura”, “raizes”, “natureza”,
“terra” e “territério” — e suas respectivas redes de sentidos (Oliveira,

2021).
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O “indio” nos pronunciamentos de posse (1985-2015)

A principio, identificamos trés sentidos gerais, mais bem
delimitados, que direta ou indiretamente sdo atribuidos aos povos
indigenas nos pronunciamentos de posse analisados. Sao eles:

e O “indio” como “contribuidor” para o povo brasileiro, e
para uma “cultura brasileira”;

¢ O “indio” como “parado no tempo”;

¢ O “indio” como “minoria”, lado a outros grupos também
identificados pelos presidentes como minorias, como a

populacao negra e as mulheres.

Nos deteremos agora a cada um deles, individualmente.

0O “Indio” como “contribuidor”

Trata-se da nocéo de que o “indio” teria “contribuido” para a
formacao do povo brasileiro, e para a construcdo de uma “cultura
brasileira”. Tal representacio dos povos indigenas como
“contribuidores” ndo é exclusiva dos pronunciamentos presidenciais,
muito menos do discurso politico em especifico. Estda inclusa na
historiografia brasileira® e contribui, ela prépria, para que se
estabeleca uma leitura “oficial” da formacgao histérica e social do
Brasil e de seu povo a partir da inclusao dos povos indigenas e da
populacdo negra escravizada. O revés esta no fato de que, no entanto,
é uma “contribuicdo” que é recontada com foco em seus aspectos

considerados “positivos”. Inclusive em episddios que se nota a

3 Estando presente, portanto, em livros didaticos, pareceres oficiais, relatos
estrangeiros a respeito do Brasil, entre outras coisas. Cf. Sallas, 2010; Mello, 2018.
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resisténcia desses grupos marginalizados ao processo “civilizatério”
passa a ser compreendida como parte virtuosa de sua “participacio”
nesse mesmo processo.

Essa nocdo (ou este “sentido” atribuido aos povos indigenas)
minimiza anos de dominacio colonialista, violento, construido sobre
e a partir de perseguicdo, conversoes forcadas, mortes, estupros,
torturas e escravizacdo. Idealizando, assim, a “miscigenacao
brasileira”, tese central na historiografia do Brasil. Nossa
miscigenacao teria sido, entdo, uma “troca entre pares”, negros e
indios contribuindo “de boa vontade” para a formacio de um povo
unico. “Influéncia”, “contribuicdo”, “misturas”, sido todas palavras
que servem, nesse encadeamento, para amenizar e minimizar a
realidade.

Como 1ideologia, por fim, essa nocdo produz significados e
valores a respeito da formacao social brasileira, permitindo que uma
sociedade hierarquizada, conflituosa e diferente entre si, além de
culturalmente variada, seja compreendida como integrada e
culturalmente individualizada. Alimenta o sentimento de
comunidade nacional ao imaginar uma identidade Dbrasileira
resultante da comunh&o harmoniosa entre as “trés ragas”.

Para que isso aconteca, o sentido do “indio’ como
contribuidor” para o povo e para uma “cultura brasileira” se vale do
conceito de “raca” como fator definidor de cultura. Tal concepcao do
povo e da cultura brasileira resultante da “mistura de trés racas”

generaliza a ideia destas “racas” (que seriam, na realidade,

4 A fabula das trés racas “[...]se constitui na mais poderosa for¢a cultural do Brasil,
permitindo pensar o pais, integrar idealmente sua sociedade e individualizar sua
cultura. [...] (Hoje trata-se de) uma ideologia dominante: um sistema totalizado de
ideias que interpenetra a maioria dos dominios explicativos da cultura.” (DaMatta,
1987, p. 69, grifos nossos).
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agrupamentos culturalmente complexos), negando sua constituicio
muitas vezes contraditéria. No caso dos povos indigenas, em especial,
negando que aquilo que seria uma “racga indigena” é formado por
diferentes grupos e etnias, cada um deles com suas especificidades e
diferencas socioculturais, coletiva e individualmente.

Encontramos nos pronunciamentos presidenciais exemplos de
discursos que reforcam essa concepc¢io do “mito das trés racas”. No
primeiro pronunciamento de Fernando Henrique Cardoso, o termo
“indigena” é utilizado como representacido da unidade desses povos.
Esta relacionado ao que FHC descreve como uma “tradicio indigena”
— correspondente nativo ao que seriam uma “tradicdo ocidental-

portuguesa” e uma “tradi¢do africana”.

(FHC1) Nés, brasileiros, somos um povo com grande
homogeneidade cultural. Nossos regionalismos
constituem variagdes da nossa cultura Dbésica,
nascida do encontro da tradicdo ocidental-
portuguesa com a africana e a indigena (Cardoso,
1995, n.p.).

O uso de “tradicao”, nesse contexto, serve também tratar da
“contribuicdo indigena e africana” para a “cultura basica brasileira”
de uma forma mais abrandada. Sugere que, a partir de uma
convivéncia sempre pacifica e sem conflitos, costumes,
comportamentos, memorias, crencas e mitos indigenas e africanos,
parte de sua “cultura”, sdo “passados, transmitidos” ao “povo
brasileiro” por “ancestrais” daqueles povos. O ex-presidente diz,
ainda, a respeito de como “somos um povo com grande
homogeneidade cultural” e que “nossos regionalismos constituem
variacdes da nossa cultura basica, nascida do encontro” dessas trés

tradigoes. Ao optar por “encontro”’, FHC nos da mais um exemplo de
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como a forma com que o processo colonial aparece no discurso desse
presidente refor¢a a ideia da relagao harmoniosa entre “ragas”.

Esse trecho do pronunciamento demonstra uma nocdo de
cultura brasileira homogenia, “nossa cultura basica”’, mas também
fala do que seriam culturas homogéneas de origem “ocidental-
portuguesa” e africana como se 14 a semelhanca daqui tais “culturas”
fossem uma coisa s6. Como se nio fossem resultado de um processo
continuo com base na relagdo entre diferentes e variadas “culturas”
e em formacoes culturais, historicas e sociais diversas. Assim, o0s
povos indigenas, para Cardoso, teriam “contribuido” para essa
“cultura basica” brasileira, e também para a formacido do povo,
“emprestando” sua “tradicdo” e “raca”.

Vemos um exemplo semelhante em Lula (L1, 2003), que, apds
descrever a “pluralidade” da nacdo, fala da “mesticagem e o
sincretismo que se impuseram”

(L1) O Brasil é grande. Apesar de todas as
crueldades e discriminacgées, especialmente contra
as comunidades indigenas e negras, e de todas as
desigualdades e dores que nio devemos esquecer
jamais, o povo brasileiro realizou uma obra de
resisténcia e construcdo nacional admiravel.
Construiu, ao longo do século, uma nagéo plural,
diversificada, contraditdoria até, mas que se entende
de uma ponta a outra do Territério. Dos encantados
da Amazobnia aos orixas da Bahia; do frevo
pernambucano as escolas de samba do Rio de
Janeiro; dos tambores do Maranhdo ao barroco
mineiro; da arquitetura de Brasilia a musica
sertaneja. Estendendo o arco de sua multiplicidade
nas culturas de Sdo Paulo, do Paran4, de Santa
Catarina, do Rio Grande do Sul e da Regido Centro-
Oeste. Esta é uma nacgéo que fala a mesma lingua,
partilha os mesmos valores fundamentais, se sente
que é brasileira. Onde a mesticagem e o sincretismo
se impuseram, dando uma contribuigdo original ao
mundo, onde judeus e arabes conversam sem medo,
onde toda migrag¢do é bem-vinda, porque sabemos
que em pouco tempo, pela nossa propria capacidade
de assimilacido e de bem querer, cada migrante se
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transforma em mais um brasileiro (Silva L, 2003,
n.p., grifos nossos).

O ex-presidente ajuda a atenuar a ideia a respeito desses
proprios processos, contraditérios, violentos, ao conferir a seus
resultados sentidos positivos. Lula opta pelo uso de “Impuseram”,
mas, apesar disso, a ideia geral é positiva: a de que esses dois
processos, mesticagem e sincretismo, forneceram uma “contribuigao
original” ao mundo. Identificar na “mesticagem” um dos tracos
positivamente fundamentais da formacado social brasileira serve
como uma maneira de “racionalizar” as diferencas internas do pais,
suavizando sua histéria.

Nos pronunciamentos presidenciais de posse analisados,
pretender dar ao “povo” e “cultura” brasileiros um sentido
homogéneo é visto também na palavra de outros presidentes.
Tancredo Neves (1985), por exemplo, afirma que somos uma
“sociedade nacional integrada”, construida na busca por consenso.
Ainda que n&o mencione diretamente os povos indigenas em seu
pronunciamento, Tancredo o faz, em sentido subjacente: ao
assegurar essa suposta “integracdo” da sociedade brasileira, o ex-
presidente ajuda a construir um sentido de povo aproximado ao
sentido construido por FHC: culturalmente homogéneo, coeso e com
desejos e necessidades também unificados. Tancredo nao fala sobre
cultura ou identidade nacional, e nem sobre comunhao entre racgas,
mas sua interlocucdo com o “povo brasileiro” assegura que este
tenha, ao longo do pronunciamento, uma conotagao massificada e

indistinta; um povo que, em suas palavras, é “digno e austero”.

55 importante notar que a miscigenacao racial no Brasil é, nio raro, citada como
confirmacéo cabal da “democracia racial” brasileira e como contraveneno do préprio
racismo — o que, por sua vez, produziria um racismo especificamente nosso, a
brasileira.
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Ao falar de uma “sociedade nacional integrada”, ndo admite
em seu pronunciamento um sentido de nacdo e um sentido de povo
que comportem uma multiplicidade de diferentes sentidos que nao
estejam, necessariamente, incorporados em uma Unica nogio de povo
e nacao. Ha certa cristalizacdo, pela necessidade, de que, para haver
nacéo, todos os povos sejam um mesmo povo. Mesmo ao admitir a
existéncia de outros povos, ou outras culturas e identidades, torna-
se impossivel a concepcdo de uma sociedade unificada que seja, ao
mesmo tempo, uma reunido de outras tantas unidades distintas
entre si. Tancredo refor¢ca o contrario: um entendimento rigido a
respeito da unidade da nacdo e do povo — que traz consigo uma
amostra da propria necessidade de uma unidade de nacéo e povo.

Em Sarney (1985-1990), é evocada, indiretamente, a mesma
proposicao a respeito da “comunhio de ragas” levantada diretamente
por FHC. Isso acontece nos trechos em que José Sarney louva “nossas
raizes diversas — tantas racas e tantos povos”, contribuidores de
nossa “verdadeira identidade”: a de brasileiros.

(JS) A sociedade industrial gera valores materiais.
Os valores espirituais sdo destruidos e nao se criam
outros. Pouco a pouco o povo vai perdendo sua
Identidade, fica a mercé da colonizacio cultural e a
nagdao se descaracteriza. O Brasil, rico em sua
cultura de tantas facetas e influéncias, mescladas e
consolidadas na feicdo de um pais que se afirma nas
tradigoes, no folclore, nas letras e nas artes, pouco a
pouco definha, tragado pelo abandono e pela
pobreza.

Lutar pela identidade e pela unidade cultural do
Pais é tarefa para nossa geracdo. [...] Sé assim
preservaremos nossas raizes diversas — tantas ragas
e tantos povos — e s6 assim nos encontraremos com
nossa verdadeira i1dentidade’ a de brasileiros
(Sarney, 1985, n.p., grifos nossos).
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Outra vez, a ideia de uma nova “raca” ou “identidade”
brasileira, resultado da fusdo de suas “raizes diversas, tantas racas
e tantos povos”, confere a colonizacdo um sentido natural e
inevitavelmente positivo. A utilizagao do vocabulo “raizes” também
empresta sentidos positivos a “mistura de racas”, uma vez que é
carregado de seus proprios significados positivados — estes relativos
a “tradicdo”, “origens”, “ancestralidade”. Sarney também reforca a
ideia de “cultura basica” brasileira, ainda que reconheca “formas
locais e regionais”.

Curiosamente, Fernando Collor (1991-1992) igualmente se
utiliza do termo “raizes”, mas ao dizer que as “liderancas da Europa”
precisam reconhecer na América Latina aquela “parte do mundo em
desenvolvimento onde as préprias raizes sdo também europeias’.

(FC) Continuarei exortando as liderancas dos paises
da Europa a reconhecerem na América Latina
aquela parte do mundo em desenvolvimento onde as
proprias raizes sdo também europeias. |...]

Na Europa, Portugal sera necessariamente o
interlocutor mais préximo do Brasil. Esse é um fato
que dispensa explicacoes. Afinal, da acdo historica
dos irmaos portugueses deriva nossa propria
existéncia como Nagdo e como Estado. [...] (Collor,
1990, n.p., grifos nossos)

Com a exaltagao da “agao histérica portuguesa” da qual teria
se originado o Brasil como nacéo e seu orgulho das “raizes europeias”,
Collor omite duas coisas, simultaneamente: primeiro, a presenca dos
povos indigenas — e também dos negros e demais imigrantes nao-
portugueses — na formacdo do Brasil. Segundo, que esta “acdo
histérica”, na realidade material do processo colonial, estaria muito

longe dos ares de “heroismo” a ela atribuido por este presidente.
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O “indio” como “parado no tempo”

Este sentido também néo é exclusivo do discurso politico e dos
pronunciamentos desses presidentes. Faz-se presente no imaginario
social brasileiro e alimenta a “imagem do indio” no senso comum,
atrelado a sentidos que conferem aos “indios” um estatuto de “povo
sem histéria”, assim os atando permanentemente ao passado. O que
é refletido na forma como o Estado e os governos se organizam em
relacdo a esses povos no presente. Tem, como fim, a ideia de que
existiriam aqueles “indios auténticos” ou “verdadeiros”, estes que
“mantém sua cultura”, em oposicdo a “falsos indios”,
irreversivelmente distanciados de uma “cultura original”.

E conferido aos povos indigenas o estatuto de imutaveis e
permanentes, anteriores e exteriores a nagao. O “indio” que néo vive
como os “indios do passado” ndo seria um verdadeiro indio. Como
escreve Souza Lima,

Para o senso comum, mesmo de intelectuais e
politicos, eles ou seriam [...] imagens de remotos
momentos da colonizac¢do, modos de vida “intocados”
pelo europeu, ou um simples capitulo da mistura
singular brasileira (Lima, 2005, p. 236).

O sentido do “indio como contribuidor” para o povo e cultura
brasileiros, também reforca este sentido de “povos do passado” ou
“parados no tempo”, uma vez que tal contribuicio ocorreria “la
atras”, em um passado primordial, remoto. Povos que “contribuiram”
para a formacdo do povo e da nacdo, portanto, nio teriam
reconhecida sua continuidade no presente, sendo restringidos ao
passado. Qualquer mudanca observada em seus “modos de vida
tradicionais” — de comportamento, de fala, de vestimentas, entre
outros, significa o abandono daquilo que compde a imagem dos

“Indios” “originais”, como descreve Lima, “nus, com penas, criancas,
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ingénuos e brincalhdes, eternamente dancando, canibais, sem fé,
nem lei, nem rei, etc” (Idem). E entdo os povos indigenas de hoje
passam a ser vistos como “inauténticos”, sob uma condi¢do de
aculturados.

Sendo “indios aculturados”, ndo cumprindo os “requisitos” de
ser indio, eles ndo estariam aptos a seus direitos origindrios; por
outro lado, sendo “indios auténticos” (correspondendo aos
parametros dos “indios do passado”) passam a ser alvo de investidas
civilizatérias, “desindianizantes”. Estdo entre a cruz e a espada.
Como escreve Souza Lima,

Para que entdo reconhecer-lhes, além da letra da lei,
direitos a bens que deveriam ser “nossos” para
mitigar “nossos” problemas, resolver “nossa”
desigualdade e “nosso” desenvolvimento periférico?
Desse nds-brasileiros os indigenas estariam
excluidos, pois quer correspondam aos indios dos
“primérdios”, quer sejam tdo “misturados” (e isto
pode significar terem acesso a e serem usudrios de
diversos signos da modernidade, inclusive a
consciéncia de seus direitos como cidaddos) que néo
mais possam, na visdo dominante, ser considerados
“verdadeiramente” indigenas (Lima, 2005, p. 236).
A cultura de um povo é criada e constantemente reivindicada,
alterada e transformada para que haja a afirmacéo de sua identidade
étnica. Conforme Manuela Carneiro da Cunha (2009), a afirmacéo
dessa identidade étnica nfo existe para se afirmar a cultura de um
povo, e sim seu contrario. Assim, este segundo sentido atribuido aos
povos indigenas carrega também o problema de condicionar a
identidade étnica destas pessoas a uma ideia de cultura como algo
permanente, que ndo pode nem deve se alterar.
A certa altura, FHC se refere aos “grupos indigenas” como
testemunhas vivas da arqueologia humana e todos testemunhas da

nossa diversidade”. Por um lado, ao mencionar os “grupos indigenas,
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Fernando Henrique supée e pode ser que admita a existéncia da
multiplicidade que os compode: estes seriam varios grupos, diferentes
entre si.

Podemos entender isso como uma maneira de reconhecer a
diversidade (sociocultural, cosmolégica, linguistica) entre as
diferentes etnias, grupos e comunidades que constituem o que
chamamos povos indigenas ou “indios”, além do entendimento destas
pessoas em suas individualidades. Mas, no trecho mencionado,
sobem a tona dois outros sentidos préximos e que reproduzem
representacoes do “indio” no imaginario social brasileiro e em seu

3

senso comum: os povos indigenas atrelados ao passado como “um
povo sem historia”.

Como “testemunhas arqueoldgicas”, os povos indigenas séo
localizados como parte daquilo que compreende o objeto de estudo da
arqueologia, ciéncia conhecida nominalmente e por exceléncia como
o “estudo daquilo que é antigo”s. B por meio dela que sio estudadas
sociedades e formas de organizacio antigas com a ajuda de
“evidéncias histéricas”. Para que seja possivel que esses “grupos
indigenas” tenham testemunhado o passado, é preciso, portanto, que
vivam nesse mesmo tempo.

Ao condiciona-los ao passado, o ex-presidente os aparta do
proprio sentido de “povo” e de “Brasil”, ambos, em seu
pronunciamento, iminentemente relacionados ao futuro (o Brasil que
“tem tudo para dar certo”). Encontramos que para Sarney e
Tancredo, a partir de seus pronunciamentos, também os povos

indigenas fariam parte de um passado estatico, imutavel. Para

6 Resultante do grego archaios, que pode ser traduzido como “Antigo”, “primal”, e
logos, que pode ser entendido como “fala”, “razdo” ou “estudo”. Consultado em
Merriam Webster  (https://www.merriam-webster.com/dictionary/archaeology),
acesso em 02/01/2024.
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Sarney, assim como para Tancredo, a nacdo é também o préprio povo
— e 0 povo brasileiro, para ambos, um resultado de uma “comunhéo
de racas”. Assim, s6 passa a existir povo, e consequentemente nacio,
no Brasil, a partir e por causa dos portugueses que aqui
desembarcaram. O que confere aos povos que habitavam o que viria
a ser Brasil como permanentes em um tempo histérico especifico e
anterior.

Condicionar os “indios” ao passado imediatamente os situam
como grupos ou individuos parados no tempo. Como testemunhas de
um momento “pré-histérico” brasileiro, anterior a 1500. E com pouca
ou nenhuma transformacdo histérica substancial desde ent3o.
Sociedades e grupos indigenas, e consequentemente suas culturas,
linguas, costumes, seriam permanentes e imutaveis, incapazes ao

mesmo tempo que vetados de se modificar ou se transformar.

0O “indio” como “minoria”

Quando falamos a respeito de minorias sociais em relacdo aos
povos indigenas nos referimos a grupos que “em situac¢ao de minoria,
cointegram juntamente com uma maioria um determinado Estado”
(Chaves, 1971, p. 149). Este sentido, encontrado nos
pronunciamentos analisados, dispde esses povos a condi¢cdo de
“minorias sociais” junto aos negros e as mulheres.

Significa que estes seriam grupos que representam ndo
necessariamente minorias em quantidade, mas por¢ées da populacao
que, em relacdo a outras, se encontrariam em “desvantagem social”.
Isto é, porcdes da populacido a quem, historicamente, é vetada ou
reduzida a participagao nos processos de socializa¢do. Assim, pois,

tudo aquilo que se diz ou se planeje e execute a respeito desses grupos
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acontecera a partir de sua percepcao como imediatamente
marginalizados, em “desvantagem social’. E como qualquer outra
forma de generalizacdo, tem como processo subjacente a
estigmatizacao e discriminacéo.

A categoria “minoria” impde aos grupos sob esta definicdo
normas e maneiras especificas para agir e se comportar. Em outras
palavras, é antes normativa do que descritiva. Até mesmo em relacio
a como estes grupos podem, ou devem, se posicionar, pensar e agir a
respeito de seus proprios direitos. Por um lado, reconhecer que os
povos indigenas se encontram em situacdo de dependéncia ou
desvantagem em relacdo a grupos majoritarios pode se mostrar de
alguma ajuda. Por exemplo, servindo para que sejam pensadas agoes
especificas para questdes relativas a esses grupos — o reconhecimento
de direitos originarios; de afirmacdo de sua identidade; formas
especificas de educacio e saude.

Por outro lado, essa condicdo também reserva a esses povos a
marca inevitavel de exteriores a sociedade brasileira, de outros.
Realcando, assim, as diferencas genéricas entre este “indio” do
1magindrio social — pertencente ao passado, primordial, sem histéria,
“nus, com penas, criancas, ingénuos e brincalhdes” (Lima, 2005, p.
236) — e o “brasileiro” idealizado. Tratd-los indiscriminadamente
como minorias, sem apontar e contextualizar suas especificidades e
Intercessoes, torna difusa também as diferencas internas daquilo que
chamamos “povos indigenas”. Seus contrastes étnicos e culturais, e
também os diferentes processos, e diferentes relacdes, que trouxeram
essas pessoas e grupos a condi¢do mesma de “minorias”.

Ao falar sobre nossas “raizes europeias” e sobre a “acdo
historica dos irméaos portugueses”, em trecho de seu pronunciamento,

Fernando Collor, atribui aos portugueses a responsabilidade néo
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apenas pela “existéncia do Brasil” como uma nacido, mas também
como Estado. Estamos de acordo com Chaves (1971) quando o este
autor afirma que o “fenémeno da minoria” sé se torna possivel, ao
longo da histéria humana, com o aparecimento do Estado. Dai,
refletimos: é também com a inauguracio do Estado ou de uma forma
de estado no Brasil que tal fenomeno debuta por aqui.

Vemos o uso desta categoria relacionada aos povos indigenas
nos pronunciamentos de Fernando Henrique Cardoso, quando o ex-
presidente diz dos “grupos indigenas” ao falar a respeito das
intencdes de seu governo em “assegurar com energia direitos iguais
aos iguais”. Depois, ao elencar aqueles que tém “seus direitos basicos
desrespeitados”, como as criancas, as mulheres, os negros e os indios.
Torna-se necessdrio afirmar especificamente que serdo assegurados
os “direitos iguais” aos povos indigenas, como diz FHC, uma vez que
sdo esses direitos, especificamente, os que foram sempre
reiteradamente negados do ponto de vista constitucional.

No primeiro pronunciamento de Luis Inécio Lula da Silva,

sucessor de FHC, vemos o uso de “comunidades indigenas”.

(L1) O Brasil é grande. Apesar de todas as
crueldades e discriminacgées, especialmente contra
as comunidades indigenas e negras, e de todas as
desigualdades e dores que ndo devemos esquecer
jamais, o povo brasileiro realizou uma obra de
resisténcia e construcdo nacional admiravel.
Construiu, ao longo do século, uma nagiao plural,
diversificada, contraditoria até, mas que se entende
de uma ponta a outra do Territorio. Dos encantados
da Amazénia aos orixds da Bahia; do frevo
pernambucano as escolas de samba do Rio de
Janeiro; dos tambores do Maranhao ao barroco
mineiro; da arquitetura de Brasilia a musica
sertaneja. Estendendo o arco de sua multiplicidade
nas culturas de Sdo Paulo, do Parana, de Santa
Catarina, do Rio Grande do Sul e da Regiao Centro-
Oeste. Esta é uma nag¢ao que fala a mesma lingua,
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partilha os mesmos valores fundamentais, se sente
que é brasileira (Silva L, 2003, n.p, grifos nossos).

Esta localizado em um paragrafo sobre o tamanho do Brasil e
de “todas as crueldades e discriminacgées”, “desigualdades e dores”,
de acordo com Lula, que “ndo devemos esquecer jamais”. Essa lista
de “adversidades”, para ficarmos no lado mais brando dos
substantivos, estaria reservada historicamente e sobretudo a grupos
especificos. Quais sejam, as comunidades indigenas e negras, as
“minorias sociais”.

Em um paragrafo que comeca aludindo ao determinismo
geografico de nossa identidade (“o Brasil é grande”), a mencio aos
povos indigenas indica uma noc¢do a respeito da “determinacio
politica e histérica” da formacdo social brasileira: nosso passado
colonial e escravagista, e a heranca permanecente dessas duas
coisas. Heranca esta que tem como um dos resultados a situacio

desses grupos na condi¢ao de minorias.

Consideragoes finais

Precisamos destacar que o “indio” identificado nesses
pronunciamentos presidenciais de posse vai além dos trés sentidos
apresentados neste artigo. Porém, entendemos que sio essas trés
formas de pensar os povos indigenas aquelas que permeiam todos ou
quase todos os pronunciamentos analisados, criando assim um fio de
continuidade que afina o pensamento social ao campo politico nos
anos de redemocratizacéo.

N3io raro, esses trés principais sentidos estiveram
simultaneamente presentes diretamente no pronunciamento de

determinados presidentes. Em outros momentos, ajudaram a compor
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sentidos tangenciais e identificados a partir de um ou de outro
sentido direto relacionado aos povos indigenas.

Um outro sentido recorrente é a generalizacdo dos povos
indigenas como um “povo” Unico, homogéneo, o que ndo corresponde
a multiplicidade étnica dos grupos indigenas do Brasil. Néo
corresponde a sua diferenga entre si. Trata-se da reproducdo do
processo de homogeneizacio dos povos indigenas transformados em
“os indios”, estes que seriam “uns Outros diferentes de nés, mas
iguais entre si” (Oliveira, 2021, p. 110).

Demais sentidos observados sdo aqueles que encerram os
“Indios” eternamente ao mito dos “habitantes da floresta”, de
selvagens e nao-humanos. Entre outras coisas, isso auxilia no
apagamento, material e social, de individuos, grupos e etnias que nédo
estdo restringidos geograficamente a essas localidades, como é o caso
dos povos indigenas do Nordeste (Pacheco de Oliveira, 1993).

Alguns sentidos encontrados, no entanto, pareciam
eventualmente apontar para dire¢des mais animadoras. Lula (2003-
2010), por exemplo, em escassos momentos, pinta conferir aos povos
indigenas o lugar de “constitutivos” do povo brasileiro (que seria
diferente entre si) para além da remota “contribuicio” no caldeirdo
das racas. Como parte do povo, para Lula, os povos indigenas
emprestariam mais que sua racga, suas “tradi¢ées”, raizes ou sua cor,
mas “resisténcia e capacidade de construir” um nacional.

Parece recusar também um sentido de cultura que seja
“basico” ou tdo somente resultante de uma “mistura”, e abre a
possibilidade de uma cultura “geral” brasileira que se acresce de suas
particularidades — em que a soma é maior do que o todo. Dilma
Rousseff (2011-2016), sua sucessora, reproduz em seu

pronunciamento o antigo processo de homogeneizacdo dos povos
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indigenas, a diminui¢io de suas diferencas étnicas. Todavia, também
parece admitir, em certos momentos, uma composi¢ao diversa de
povo, entendendo o “indio”, ainda que de forma genérica como agente
da “acdo transformadora” que faria o Brasil “cumprir seu destino”.

Por fim, observamos um ponto importante: a manutencio ou
heranca no periodo de redemocratizacdo de uma visdo “militarista” a
respeito dos povos indigenas impoe a esses grupos outros sentidos
especificos. Um deles, o de “obstaculos” ao progresso. Outro, o
estatuto de perigo a ordem nacional e a estabilidade institucional,
justamente por se oporem a projetos que, em nome do
desenvolvimento nacional, ameagcam a manutencao de seus direitos
e também de sua vida.

Além disso, esse sentido de “obstaculos ao progresso” reforca
o sentido anteriormente mencionado dos povos indigenas como
“parados no tempo”’. Vistos como “oposicdo a ordem nacional”, é
deixado claro que o “lugar” reservado ao indio diante da nacéo é o de
“contribuidor” passivo. Nada além que aquele que emprestaria sua
cultura e sua “raca” para a formac¢do de uma “cultura basica
nacional”. Como conclusio, notamos que, pelo interdiscurso, apesar
de pequenas variacgoes ao longo dos pronunciamentos, o “perfil do
indio” tracado neste artigo é o que permanece de Tancredo Neves
(1985) a Dilma Rousseff (2011-2016). Uma imagem geral relacionada
imediatamente aos ideais de (re)constru¢do da nagdo, ou de sua
“refundagao”; a defesa do que os presidentes entendiam como
democracia; e as intencoes relativas ao desenvolvimento e ao
progresso do Brasil como nagéo.

O que concluimos, depois de uma extensa observacéo da forma
como ¢ construida a “imagem” dos povos indigenas no discurso das

figuras maiores de uma republica recém reencontrada com a
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democracia é que, por séculos privados de participacido ativa na
construcdo do que Schwarcz e Starling identificam como a “histéria
candnica” da nacdo (2015), os grupos, individuos e etnias que
compdem esse coletivo genericamente chamado de “indios” estiveram
ndo apenas sujeitos ao que se falou ou escreveu sobre eles, mas
principalmente também aquilo que foi dito por eles, em seu nome. O
discurso que fala por e sobre o “indio” o elimina socialmente e se
materializa no emprego continuo da violéncia, fisica ou simbdlica,
tendo como um dos principais objetivos a apropriacao de suas terras
(Oliveira, 2021).

Finalmente, no rastro dos resultados obtidos ao tentar
responder nosso questionamento inicial quanto ao “lugar” ocupado
pelos povos indigenas nos pronunciamentos dos presidentes — em
especial, o “lugar” desses povos no discurso sobre nag¢ao no Brasil —,
outros questionamentos surgiram. Em especial, a partir do que,
durante a pesquisa, verificamos acerca do progresso, ou de uma ideia
especifica de progresso que atravessa o discurso dos ex-presidentes.
Assim, encerramos este trabalho com algumas hipéteses ou
conjecturas que podem se abrir em novos caminhos de pesquisa. A
primeira dessas conjecturas é a de que existe e pode ser verificada
uma continuidade entre diferentes governos no Brasil guiada por um
"compromisso pelo progresso," mesmo que, como acontece entre o
regime militar e a Nova Republica, se rompa os entendimentos sobre
a nacéo e os valores democraticos.

Ainda que a fileira de presidentes “democraticos” tenha
tentado, como percebemos, afastar-se das concepcées autoritarias de
seus antecessores, um ideal de progresso permanece como um
elemento unificador na construgao da ideia de nacgdo — até onde

observamos em nossa pesquisa. A manutencdo desse ideal de
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progresso realiza materialmente, dentre outras formas, na relacao
do campo politico brasileiro com os povos nativos, as comunidades
tradicionais e quilombolas.

Uma segunda conjectura, ou a continuidade da primeira, é a tese de
que a relacdo do Brasil com os povos indigenas é mediada, antes de
outras coisas, pelo citado “compromisso com o progresso” — que faria
parte ele préprio de uma missao civilizatéria geral que ocorre no
territério desde a chegada dos portugueses. De 14 pra c4, a exploracéo
e a producao foram prioridades que moldaram a sociedade brasileira
fazendo com que os direitos indigenas, além dos préprios individuos,
sejam frequentemente vistos como obstaculos, o que acaba por
perpetuar conflitos e marginaliza, histérica e contemporaneamente,
esses grupos.

Tal “compromisso pelo progresso”, e esta é nossa terceira
conjectura, também uniria governos antes e depois da "ruptura" de
2016, com a retirada de Dilma Rousseff e a chegada de Michel Temer
ao poder — além da posterior eleicio de Jair Bolsonaro, em 2018.
Embora tenhamos observado diferencas nos compromissos nacionais
e democraticos entre os governos pds-ditadura e o governo de Jair
Bolsonaro, o “compromisso com o progresso” nos parece se manter
como ponto de continuidade. O problema é, se ndo outro, que esse
compromisso pode, muitas vezes, prevalecer sobre os valores
democraticos e nacionais — e, ndo raro, prevalecer sobre o direito e

garantias de povos e comunidades ja primariamente escanteados.
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