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Resumo: Atualmente no Brasil consideram-se remanescentes
das comunidades dos quilombos os grupos étnicos raciais,
segundo critérios de auto-atribuicéo, com trajetoria propria,
dotados de relagdes territoriais especificas, com presungao
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressao historica sofrida, conceito construido com base em
conhecimento cientifico antropolégico e socioldgico, e fruto
de ampla discussao técnica, reconhecido pelo Decreto n°4.887/
03 em seu art. 2°. O Estado brasileiro, por meio dos 6rgaos
publicos, trabalham com esta categoria, assim como toda a
sociedade: imprensa, 6rgéos publicos e agentes politicos. Hoje
se fala de quilombos como uma designacéo juridico-
constitucional para delimitacdo do territdrio quilombola.
Portanto, entende-se que é relevante a elaboracao de estudo
aprofundado que ampare os elementos que constituiram o
conceito de quilombo.

Palavras-chave: quilombo, politica, cidadania.

AsTrACT: Currently in Brazil the ethnic groups are
considered remaining of the communities of the quilombos
racial, according to auto-attribution criteria, with proper
trajectory, endowed with specific territorial relations, with
swaggerer of related black ancestry with the resistance to
the historical oppression suffered, to constructed concept on
the basis of antropologico and sociological scientific knowledge,
and fruit of ample quarrel technique, recognized for the
Decree n° 4,887/03 in its art. 2°. The Brazilian State, by
means of the public agencies, works with this category, as
well as all the society: the public press, agencies and agent
politicians. Today if quilombola speaks of quilombos as a
legal-constitutional assignment for delimitation of the
territory. Therefore, one understands that the elaboration of
deepened study is excellent that supports the elements that
had constituted the concept of quilombo.

Word-key: quilombo, politics, citizenship.

ResumEN: Actualmente en el Brasil consideran a los grupos
étnicos restantes de las comunidades de los quilombos
raciales, segun criterios de la automdvil-atribucidn, con la
trayectoria apropiada, dotada con relaciones territoriales
especificas, con swaggerer de la ascendencia negra
relacionada con la resistencia a la opresion histérica sufrida,
al concepto construido en base de antropoldgico y
conocimiento cientifico socioldgico, y fruta de la técnica amplia
de la pelea, reconocida para el n°4.887/03 del decreto en su
arte. 2°. El estado brasilefio, por medio de las agencias
publicas, trabaja con esta categoria, asi como toda la sociedad:
la prensa, las agencias y los politicos publicos del agente.
Hoy si el quilombola habla de quilombos como asignacion
legal-constitucional para la delimitacion del territorio. Por
lo tanto, uno entiende que la elaboracion del estudio
profundizado es excelente que apoya los elementos que habian
constituido el concepto del quilombo.

Palabra-llave: quilombo, politica, ciudadania.
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INTRODUCAO

A Bahia tem um indice populacional de uma estimativa de 13 950 146 hab. De acordo
com os critérios cor/etnias temos os seguintes nameros: brancos 20,9% negros 14,4% pardos
64,4% amarelos ou indigenas 0, 3%. O nimero de negros e mesticos do corresponde a maioria
da que habitam nesse territdrio. A populacao negra habita espacos que vistos como segrega-
dos, como as regides periféricas das cidades e do campo. Por meio das producdes literarias é
possivel pontuar que, na Bahia, assim com em outros estados do Brasil, no periodo pés-aboli-
¢ao, os negros foram expulsos das regides centrais da cidade?. Eles foram perseguidos, pois
eram vistos como simbolo do ndo-desenvolvimento e da ndo-civilizagéo®. Essa questéo promo-
veu uma divisao territorial dos espacos urbanos e rurais que foi definido umaterritorialidade,
em que os grupos de cor foram se estabelecendo em lugares segregados, como as comunidades
negras rurais.

Acomunidade de quilombo da Olaria, l6cus desse estudo, € um desses espacos baianos,
habitado majoritariamente, por pessoas negras. Esse fator étnico racial sempre chamou a
atencao, dos outros habitantes do municipio. Por conta desse aspecto, no contexto regional,
essas pessoas sao vistas como excéntricas. Entretanto, atualmente, algo mudou no processo de
identificacdo dessas pessoas. Nos finais dos anos 90 do século XX, a Fundagao Palmares*
identificou, por meio de um censo, 0s antigos sitios de comunidade quilombolas do Brasil.
Assim, pontuou-se que no municipio de Irara existem comunidades remanescentes de quilombo®.

A catalogacao da Palmares foi executada para atender as expectativas da Constituicéo
de 1988 no Art. 68 do Ato das Disposic¢Oes Transitorias diz o seguinte®: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o estado emitir-lhes os titulos respectivos”. A identificacdo das comunida-
des de Irara esta relacionada com um movimento que se fez presente no cendrio internacional
e nacional e que manifestam de maneira enfatica os enfoques tedéricos, ideoldgicos e mesmo
militante de intelectuais e de organizacfes na defesa da etnicidade como um valor em si mes-
mo’. A consolidacao desse direito acendeu um entusiasmado debate sobre o conceito de quilombo
e de remanescente de quilombo. O reconhecimento de uma comunidade remanescente de
qguilombos define quem tem o direito a propriedade da terra.

Nos dias atuais, é comum ouvir a expressao quilombolas, ou remanescente de quilombo.
Essas terminagdes possuem uma conotagao que estd marcada a partir de diversos contextos e
por multiplas anéalises. Falar dos quilombos e dos quilombolas no atual contexto é, portanto,
falar de uma luta politica e, conseqiientemente, uma reflexao cientifica em processo de cons-
trucdo.

O termo quilombo surgiu oficialmente no Brasil na constitui¢do do século XVI11, quan-
do, em 1740, o Conselho Ultramarino valeu-se da seguinte defini¢ao, de que quilombo era: toda

! www.ibge.gov.br/estadosat/perfil. ba

: CARRIL, Lourdes de Fatima B. Quilombo, favela e periferia: a longa busca da cidadania 2003, Tese
(doutorado em geografia) USP, Sao Paulo.

¢ www.ibge.gov.br/estadosat/perfil. ba

‘A Fundacdo Cultural Palmares é uma entidade publica vinculada ao Ministério da Cultura, que formula
e implanta politicas publicas com o objetivo de potencializar a participacdo da populacdo negra brasileira no
processo de desenvolvimento, a partir de sua histdria e cultura.

® ANJOS, Rafael Sanzio Araujo dos. Territérios das Comunidades Remanescentes de Antigos
Quilombos no Brasil-Primeira Configuracdo Espacial, edi¢cdo do autor, Brasilia, 1999.

° O Direito Etnico, consagrado pelo art. 68 do Ato das Disposigées Constitucionais Transitérias, combinado com
os artigos 215 e 216 da Carta Maxima busca, ndo apenas, promover politicas publicas afirmativas, como
também, preservar a cultura tradicional dos grupos formadores da sociedade brasileira, em suas varias
formas de expressdo e modos de viver, tombando, inclusive, documentos e sitios detentores de suas
reminiscéncias historicas.

! POUTIGNAT, Philippe e STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias da Etnicidade. Sao Paulo: UNESP, 1997.
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habitacao de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao te-
nham ranchos levantados e nem se achem pildes nele®. Pelos tradicionais livros de histéria, a
idéia de quilombos esta associada a reuniao de escravos fugidos que resistiam as tentativas de
captura ou morte. Este exemplo poderia ser compreendido na identificacdo de grupos de fugi-
tivos que viviam na estrada a custa de assaltos as fazendas ou mesmo aos passantes, ou seja,
uma espécie de grupo ndmade de economia predatdria até uma organizagéo complexa®.

A categoria quilombos saiu do ambito juridico constitucional, sobretudo, da legislacao
que visionava o controle social, para caracterizar a narrativa da escraviddo. Estas producfes
cientificas debrugaram nos documentos oficiais, que retratavam as fugas e as resisténcias dos
grupos de escravos que fugiam da escravid&o. Tal discusséo passou a fazer parte do que se
chamam de historiografia classica dos quilombos, que foi utilizada, no Brasil, por alguns
intelectuais. Esse aspecto historiografico foi responsavel pela construcéo da idéia de quilombos
como um local isolado, formado por escravos negros fugidos. Nesse exemplo, surge logo a
reflexao do quilombo de Palmares, com seu her6i Zumbi. Essa nogao de quilombos que foi
construida pela historia oficial, ainda permanece enraizada no senso comum?.

A perspectiva da historiografica ganhou énfase, no Brasil, até meados dos anos 70,
especialmente através das contribuicdes de Artur Ramos e Edson Carneiro®2. Esses autores
atribuiam, excepcionalmente, a origem dos quilombos a um historico passado, cristalizando
sua esséncia, no periodo em que vigorou a escravidédo, no Brasil. Dessa forma, os quilombos
eram exclusivamente caracterizados como expresséo da negacao do sistema escravista. Ou
seja, a formacao de quilombos era vista como um fato estabelecido no passado, bem distante do
tempo distante.

O conceito classico de quilombos foi fundamentado através de andlises que se prendiam,
exclusivamente no perfil das fugas dos negros escravos e na posterior organizacdo desses
sujeitos. O quilombo advinha da resisténcia a exploracdo, na qual o negro africano criava
constantes atos de rebeldia, desde tentativas de assassinato de feitores e senhores até fugas e,
mesmo, suicidio. O escravizado via no quilombo perspectiva de ter uma vida em liberdade
longe das punicdes e das regras estipuladas pela escravidao®®;

Um quilombo é um esconderijo de escravos fugidos. E preciso distingui-lo dos verdadeiros
movimentos insurrecionais organizados contra o poder branco. O quilombo quer paz, so-
mente recorre a violéncia se atacado, se descoberto pela policia ou pelo exercito que tentam
destrui-lo, ou se isto for indispensavel a sua sobrevivéncia. Quilombos e mocambos séo
constantes na paisagem brasileira desde o século XVI. Reagéo contra o sistema escravista?
Retorno a pratica da vida africana ao largo da dominagéo dos senhores? Protesto contra as
condigcBes impostas aos escravos, mais do que contra o proprio sistema, espaco livre para a
celebragao religiosa? Os quilombos séo tudo isso ao mesmo tempo (MATOSO, 1990: 158-59).

Essa nocéo de quilombos traz uma significagdo pressa ao passado remoto de nossa
histéria, ligado exclusivamente ao periodo no qual houve escravidao no Brasil. Nessa perspec-
tiva tedrica, o quilombo era exclusivamente formado através da rebelido contra esse sistema
colonial escravista. Ou seja, ap6s as fugas 0s negros iam se esconder e se isolar do restante da
populacéo, nos lugares mais remotos da coldnia. Os ex-escravos formavam agrupamentos
recebiam nomes variados, conforme as especificas regides do Novo Mundo: quilombos ou
mocambos no Brasil; palenques na Colémbia e em Cuba; cumbes, na Venezuela; marrons no
Haiti e nas demais ilhas do Caribe francés; grupos ou comunidades de cimarrones, em diver-
sas partes da América Espanhola; maroons, na Jamaica, no Suriname e no sul dos Estados

¢ GOMES, F. S.: “Quilombos do Rio de Janeiro do Século XIX”, In: REIS, J. J. & GOMES, F. S. (orgs.):
Liberdade Por um Fio. Histéria dos Quilombos no Brasil. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1996.

9
Idem.

' CARVALHO, José Jorge. Prefacio. In CARVALHO, José Jorge (Org) O Quilombo do Rio das Rés.
Histdrias, Tradi¢des, Lutas. Salvador, EDUFBA, 1996 p. 7-10.

" RAMOS, A. O Negro na Civilizagio Brasileira. Casa do Estudante Brasileiro, Rio de Janeiro. 1953.
1 CARNEIRO, E: O Quilombo dos Palmares. Sao Paulo: Cia. Editora Nacional, 1958.

13 MATTOSO, Katia de Queiros. Ser escravo no Brasil. 3. ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1990.
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Unidos.

Contemporaneamente foram elaboradas novas interpretacoes sobre da historia dos
quilombos no Brasil. Os estudos recentes se empenham em entender a complexa rede
estabelecida entre os quilombolas e os diversos grupos da sociedade com quem os fugitivos
mantinham rela¢des?®. Essas novas discussdes apontam que os quilombos mantiveram rela-
¢des com a sociedade ao seu redor, ou seja, a mesma sociedade que os dominou muitas vezes
manteve contatos com quilombolas em troca de beneficio econdmico. Os autores Jo&do José Reis
e Flavio José Gomes mostram como um quilombo podia manter relagdes de sociabilidades com
“outros” sujeitos que viviam ao redor das comunidades quilombolas. Eles “exemplificam essa
consideracdo, através das analises como as que foram desenvolvidas em torno da histéria dos
coiteiros no quilombo do Oitizeiro - Bahia, 1806"¢. Jodo Reis problematiza a perspectiva
historiografica que consideravam que escravos fugidos viviam escondidos, estabelecendo ape-
nas relacdes divergentes com os moradores livres. Na rediscusséo do conceito de quilombos,
Flavio dos Santos Gomes apresenta a idéia de “campo negro”. Essa relagdo destaca como os
negros viviam uma complexa rede social permeada por aspectos multifacetados que envolve-
ram, em determinadas regifes do Brasil, inimeros movimentos sociais e praticas econdmicas
com interesses diversos “Y’-. Essas sdo algumas, das varias investiga¢des que revéem o concei-
to classico.

Ja é possivel considerar que, muitos dos atuais quilombos se formaram antes e depois
daAbolicéo. Pois, as analises recentes consideram que esses grupos tiveram origens variadas.
Assim, os quilombos sé&o analisados como um dos inimeros movimentos sociais da resisténcia
dos negros na América®®. Nesses novos estudos, os quilombos nédo sdo mais vistos como grupos
que surgiram genuinamente atraveés da resisténcia que os negros estabeleceram no periodo da
abolicao. Os estudiosos dessa tematica costumam apontam diversas possibilidades para expli-
car aorigem dos quilombos contemporaneos. Sendo que as mais provaveis se enquadram, nas
seguintes probabilidades: da prestacéo de servigos guerreiros, em periodos de guerras ou rebe-
lides; de prestaces de servicos religiosos; de desagregacao de fazendas de ordens religiosas; da
ocupacéao de fazendas desagregadas devido a enfraquecimento econdmico; da compra e doagdo
ou heranca, entre outros®®.

No Brasil, a partir dos anos 70 do século XX, sobreveio uma preocupagao acentuada em
torno da discusséo da identidade das comunidades negras rurais. Esses debates formam tra-
vados, especialmente pelos antrop6logos e militantes dos movimentos sociais, com énfase mai-
or do movimento negro. Esta luta proclamava uma reivindica¢do de uma reparacédo da inco-
mensuravel divida do Estado brasileiro para com a populagao negra, que sofre a dupla opres-
sao enquanto camponesa e parte de um grupo racial inserido numa sociedade pluriétnica, mas
desigual. Por conta desses debates, foram promovidas novas perceptivas em torno da
conceituacao de quilombos. Portanto, essas abordagens associam a idéia de quilombos a for-
macao dos grupos dos descendentes que escravos que vivem durante o Brasil colonial e nos
periodos posteriores. Com isso, aparece a argumentacao que considera que um processo de
resisténcia permanente por parte dos sujeitos, que vivem nessas comunidades. O conceito de
resisténcia se ampara no ambito da resisténcia cultural. Dessa forma, a categoria quilombos

** MIRADOR. 1980. Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa. Sdo Paulo: Enciclopédia Britanica do
Brasil/ Companhia Melhoramentos de S&o Paulo.

** CARVALHO, José Jorge. Prefacio. In CARVALHO, José Jorge (Org) O Quilombo do Rio das Ras.
Histdrias, Tradicdes, Lutas. Salvador, EDUFBA, 1996 p. 7-10.

1 REIS, Joado José & GOMES, Flavio dos Santos (org.). Liberdade por um fio. Histéria dos quilombos no
Brasil. S&o Paulo, Companhia das Letras, 1996.

v GOMES, F. S.: “Quilombos do Rio de Janeiro do Século XIX”, In: REIS, J. J. & GOMES, F. S. (orgs.):
Liberdade Por um Fio. Histéria dos Quilombos no Brasil. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1996.

18 . -~ ~ - - ~ - . ~

As contribuicdes destes autores sdo importantes, todavia essas ndo destacam as diversidades das relacoes
entre escravos e sociedade escravocrata e nem as diferentes formas pelas quais 0s grupos negros apropriaram-
se da terra.

** ABA. 1994. Documentos do Grupo de Trabalho sobre as comunidades Negras Rurais. Em
Boletim Informativo NUER, n.1.
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se configura na esfera da segregacéo social dos povos que descenderam os antigos escravos,
gque experimentaram a vida no cativeiro.

O movimento negro prefere utilizar, no momento, atual a denominac¢do comunidades
negras rurais. Pois, tem uma significagdo muito abrangente, podendo ser empregada para
indicar qualquer situacao social em que os agentes a ela referidos se auto-representassem
como “pretos” e/ou descendentes de escravos africanos que vivessem em meio urbano ou ru-
ral®. Tal discusséo tem sua origem na crescente organizacao dos trabalhadores do campo e na
ascensdo do movimento negro, enquanto movimento politico que afirma a identidade étnica
inserida no conjunto das lutas dos trabalhadores pela posse da terra.

Esta discussao tenta reparar a imensa divida do Estado brasileiro para com a populacéo
negra, que sofre a dupla opressao enquanto camponesa e parte de um grupo racial inserido
numa sociedade pluriétnica, mas desigual?. Conforme Almeida, para conceituar quilombos,
nos vigentes dias, deve-se levar em consideracao o critério da auto-definicdo dos agentes soci-
ais, a autonomia do grupo social, 0 modo de apropriacéo ou posse e 0 uso dado aos recursos
naturais disponiveis?. Quando se fala em quilombos, logo se faz uma relacéo entre presente e
passado de um povo que precisa garantir um futuro mais digno, onde todas as discriminacfes
possam ser reparadas huma nova expectativa de cidadania. Assim, a idéia de quilombo é
definida, através da perspectiva de analisa a transigao da condi¢ao de escravo para a de cam-
ponés livre. Nessa vigéncia nascem novas esperancas de conquistas de direitos, para as pesso-
as que residem nesses espagos?.

Os agrupamentos, que séo vistos pelas abordagens atuais, recebem diferentes nomen-
claturas, como: terras de preto, territério negro e comunidades de quilombos. Contudo, todas
essas denominac6es séo utilizadas por varios autores para enfatizam a categoria de quilombo
como uma coletividade camponesa, definida pelo compartilhamento de um territorio e de uma
identidade?*. Presentemente, a identidade quilombola vem sendo discutida, no Brasil, a partir
da necessidade de lutar pelaterra. Aconsciéncia em torno da identidade quilombola constitui
o critério fundamental para o reconhecimento de uma comunidade remanescente de quilombo.
Assim sendo, o processo de conscientizacdo da identidade quilombola tornou-se um critério
essencial na luta pelo reconhecimento das comunidades, enquanto remanescentes de quilombos.

Os estudos sobre a identidade quilombola tém preocupado muitos intelectuais, sobretu-
do os antropo6logos, pois muitos grupos quilombolas estao no processo de luta pelo reconheci-
mento de seus direitos territoriais. As teorias enfatizam os estudos das diferencas culturais
dessas comunidades quilombolas, que sédo reconhecidas como grupos étnicos. Afim de ampa-
rar essa discusséo, a Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), na tentativa de orientar e
auxiliar a aplicacé@o do Artigo 68 do ADCT anunciou, em 1994, um balanc¢o que se define o
termo “remanescente de quilombo?:

Contemporaneamente, portanto, o termo néo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgi-
cos de ocupagéo temporal ou de comprovagéo biolégica. Também né&o se trata de grupos
isolados ou de uma populacdo estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre
foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram préaticas de resisténcia na manutengéo e reprodu-
cdo de seus modos de vida caracteristicos num determinado lugar...

* ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Terras de preto, terras de santo, terras de indio - uso
comum e conflito. In: Na Trilha dos Grandes Projetos - Modernizacdo e conflito na Amazdnia. Org. Edna M.
R. de Castro, Jean Hébette. Belém: NAEA/UFPA,1989. ——. Quilombos: sematologia face as novas identidades.
In: Frechal: Terra de Preto - Quilombo reconhecido como Reserva Extrativista. Sdo Luis: SMDDH/CCN-PVN,
1996

2 Idem.
2 Idem. -

ALMEIDA, A.W. .0Os quilombos e as novas etnias. In: LEITAO (org.) Direitos Territoriais das
Comunidades Negras Rurais. Sdo Paulo: Instituto Socioambiental, 1999.

24 AJOS, R.S.A.dos. Territérios das Comunidades Remanescentes de Antigos Quilombos no Brasil:
Primeira Configuracédo Espacial. 3. ed. Brasilia: Mapas Editora e Consultoria, 2005. 92 p.

* ABA. 1994. Documentos do Grupo de Trabalho sobre as comunidades Negras Rurais. Em
Boletim Informativo NUER, n.1.
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Os estudos antropolégicos alcangam essas comunidades, como, comunidades tradicio-
nais, com culturas, dialetos, formas de producéo e regras internas proprias?. Dessa forma, as
relacles sociais que caracterizam um perfil especial de identidade étnica, que séo expressas
por sinais diacriticos e nas experiéncias simbdlicas.

A caracterizacao de um grupo como remanescente de quilombos baseia-se nos seguintes
elementos: identidade étnica, territorialidade, autonomia?. Na atual discusséo da antropolo-
gia, os quilombos séo percebidos como “grupos étnicos”, mediante a analise da organizacao
social de comunidade. Assim, o foco da investigacao torna-se, de fato, a “fronteira étnica que
define o grupo” 8-, Esta, segundo Barth, nao pode ser vista como uma forma de organizacao
social definitiva. O que interessa, de fato, sdo a auto-atribuicéo e atribuic&o por outros. Ou
seja, a atencdo que recai sobre um conjunto de membros que se identifica e é identificado por
outros como uma populagao distinta. Portanto, a interacdo €, em si, ndo é Unico fator gerador
de cultura e de limites para cada grupo. Também se observa os contatos externos a um grupo
sao também constitutivos da estrutura desse grupo, enquanto comunidade. Essa € organizada
por meio de uma construcdo coletiva, simbolicamente instituida, através de seguinte probabi-
lidade. Na perspectiva de Cohen, a comunidade se expressa?:

A comunidade como experimentada por seus membros — n&o consiste em estrutura social
ou “no fazer” do comportamento social. Ela é inerente “no pensar” sobre ela. E nesse sentido
que podemos falar de comunidade como um construto simbdlico antes que estrutural. Ao se
procurar compreender o fendmeno da comunidade, nds temos que considerar suas relagdes
sociais constituintes como repositérios de significado para seus membros, ndo como um
conjunto de elos mecanicos. (Cohen, 1985, p. 98,).

Este conceito de comunidade serve para se analisar que a etnicidade se constroi nos
limites da sociedade menor. Aestrutura comunitaria das comunidades de quilombos se estabe-
lece por meio de vinculos demarcados pelo pertencimento. O sentimento de pertenca que é
articulado nas comunidades quilombolas se estabelece através da ligacdo do grupo a terra, o
gue configura na expresséo da identidade étnica e da territorialidade, construidas sempre em
relacdo aos outros grupos com os quais os quilombolas se confrontam e se relacionam. Nessas
comunidades, o parentesco constitui-se por meio de normas que indicam ligacéo, ou excluséo
de membros.

O uso comum da terra é caracterizado através da ocupacéo do espago que tem por base
os lacos de parentesco e de vizinhanga, assentados em relacdes de solidariedade e de reciproci-
dade*®. Dessa forma, as comunidades de quilombos podem ser vistas como grupos minoritarios
que valorizam acentuadamente seus tragos culturais diacriticos e suas relagdes coletivas, a
fim de ajustar-se as pressoes sofridas. Nesta perspectiva os individuos constroem identidades
gue estao relacionadas em conexao com a terra, enquanto um territério impregnado de signi-
ficacBes relacionadas a resisténcia cultural.

O recente conceito de quilombos que é desenvolvido no Brasil, sobretudo, nos estudos
antropologicos, discorre sobre a luta politica em torno das reivindicacdes das comunidades que
se inserem no perfil de remanescente de quilombo. Essa causa tem movido diversos movimen-
tos sociais, no campo, que se baseiam na seguridade do direito da terra determinado através
da constituicao de 1988.3* Ao tomar como base a vigéncia da lei estabelecida constitucional-
mente e novas discussoes tedricas dos quilombos, a Fundagéo Palmares catalogou e reconhe-

26
Idem.

27 ARRUTI, J.M. Recuperacdo da memdria do lugar auxilia laudo antropolégico. Entrevista concedida
em 10/03/2004. Disponivel em www.comciéncia.br.

% BARTH, Fredrik. Os grupos étnicos e suas fronteiras. Em P. Poutignat & J. Streiff-Fenart (orgs.).
Teorias da ldentidade. Sdo Paulo, UNESP, 1998. p. 185-227.

29 COHEN, Anthony. The Symbolic Construction of Community. Londres: Routledge, 1985.

% ARRUTI, José Mauricio. Mocambo: Antropologia e histdria do processo de formacéo quilombola.
Bauru- S&o Paulo Edusc, 2006.

- ANDRADE, Lucia e TRECCANI, Girolamo. Terras de quilombo. Sdo Paulo. mimeo., p.21.

158


www.comci�ncia.br

Terra Livre - n. 32 (1): 153-172, 2009

ceu diversas comunidades no Brasil®.

Na legislagao brasileira atual, o conceito de comunidade quilombola é estabelecido atra-
vés critério do auto-reconhecimento coletivo. Esta condic¢ado foi estabelecida, na legislacédo
federal em novembro de 2003, através do Decreto n° 4.887. Depois da criacdo deste artigo, o
conceito de quilombos do Brasil entrou na pauta de um projeto intelectual tenso e contradité-
rio, uma vez que este pode esta a servico dos interesses dominantes, mas para outros ele
renasce com uma expressao tedrica de movimentos revolucionarios.

As elites fundiarias brasileiras tem se apropriado do conceito classico de quilombos, o
qual raciocina a origem desses grupos pressa ao passado da escravidao, a fim de negar a luta
das atuais comunidades quilombolas. Para os senhores de terras, é muito mais interessante
pensar que as atuais comunidades negras rurais, surgiram pela “ordem natural da divisao
espacial”. Dessa forma, o conceito de quilombos classicos freqiientemente € reivindicado pelos
grandes proprietarios fundiarios, a fim de neutralizar os recentes movimentos sociais que sao
organizados em prol da causa dos quilombolas.Vale salientar, que o conceito de quilombo néo é
uma categoria construida indiferentemente aos projetos politicos®. Pois, este é uma demarca-
¢do da condicao de ser quilombola, sempre esteve associada as expectativas de ideologias poli-
ticas de épocas.

O sentido de ser quilombola na comunidade da Olaria em lIrara,
Bahia:

Embora a comunidade da Olaria ja tenha sido identificada na demarcacao do censo da
Fundagao Palmares, ainda ndo foi reconhecida com a titulacéo e defini¢éo de suas terras. No
inicio dessa pesquisa, as pessoas que residem nesses espacos, designados externamente como
“remanescentes dos quilombos” ndo se reconheciam enquanto quilombolas. Pode-se constatar
essa questao na experiéncia em campo. Os nativos que habitam essas localidades ainda néo
visualizavam a possibilidade de utilizacdo da identidade quilombola, fomentada por meio da
Constituicdo de 1988, a qual determina através do artigo 68 do Ato das Disposic¢des Transitori-
as o reconhecimento e a titulacéo das chamadas “terras remanescentes de quilombos”. Perce-
be-se que o Estado brasileiro avancou juridicamente na luta em prol das comunidades de
quilombos; porém, ndo tem assegurado para esses sujeitos que tém historias demarcadas em
comunidades negras rurais a seguridade do reconhecimento de sua identidade étnica, voltada
para um sentido politico.

Poucos, na regido de Irard, ja tinham ouvido a expressédo “quilombo”, enquanto conceito
juridico e politico ou qualquer derivagao dessa nomenclatura, como: quilombola, ou remanes-
centes de quilombos. Durante varios anos, os moradores da comunidade da Olaria, considera-
dos remanescentes de quilombos, ndo relacionam o seu passado com a nomenclatura classica
de quilombos. Porém, algumas pessoas de fora da comunidade consideram que esse grupo
possui determinadas especificidades, que fazem com que este seja distinguido de uma forma
especial na regido de Irara.

A Fundacédo Palmares aponta que existem varios nucleos de resisténcia negra, no Bra-
sil, conhecidos como comunidades remanescentes de quilombos. Essa demarcagao procedeu de
uma catalogacéao feita, nas diversas regides do pais®*. Conforme elementos recolhidos por meio
de pesquisas, esses grupos sao distinguidos através da relacdo de descendéncia de negros dos
quilombos.

De acordo com a primeira configuracao espacial dos territérios das comunidades rema-

* BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia: Senado, 1988.

* BRASIL. Decreto Presidencial 4.887/2003 de 20 de novembro de 2003. Regulamenta o procedimento
para identificagéo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacao e titulacéo das terras ocupadas por remanescentes
das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias. In:
Diério oficial da Uni&o Edi¢do NUmero 227 de 21/11/2003.

* ANJOS, R. S. A. Projeto mapeamento dos remanescentes de quilombos no Brasil- sistematizagéo
dos dados e mapeamento- Relatério Técnico, Fundacdo Palmares, Brasilia, 1997.
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nescentes de antigos quilombos no Brasil, atualmente, existem no Brasil cerca de 2 milhdes de
guilombolas®®. Nos dias atuais, a Bahia possui 396 grupos registrados como comunidades de
quilombos. Esses estéo espalhados entre os 417 do estado. Conforme a abordagem de Sanzio a
extensdo territorial dos quilombos e as revoltas dos povos negros no Brasil, a configuracéo
territorial etnoldgica africana no pais e a distribuicdo da populacdo negraem varias regies da
Bahia favoreceram o mapeamento dos remanescentes de quilombos no pais que mostra os
territdrios quilombolas que ja foram demarcados desde a Constituicdo de 1988, inclusive na
micro-regido de Feira de Santana, onde o municipio de Irara esta inserido, que tem as seguin-
tes comunidades:

Tabela 1: Configuracdo Espacial das Comunidades de Quilombos da Micro-regido de Feira de Santana.

FEIRA DE SANTANA 4 Lagoa do Negro

Lagoa Grande

Matinha

Rogado
AGUA FRIA 1 Paramirim dos Crioulos
IRARA 4 Crioulo

Mocambinho

Olaria

Tapera

TERRA NOVA 2 Caboaté

Malemba

Esta coleta foi feita pelo Centro de Cartografia Aplicada e Informacéo Geografica do
Departamento de Geografia da Universidade de Brasilia (UnB). Conforme as informacdes do
CIGA, existem em Irara quatro comunidades de quilombos®: Crioulo, Olaria, Mocambinho e
Tapera.

% Fundacédo Cultural Palmares (FCP), do Ministério da Cultura. Projeto de Melhoria da ldentificacdo e
Regularizacdo de Terras das Comunidades Quilombolas Brasileiras, 2003.

3
Idem.
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|-_r MNCIPIO DE IRARA NA REGIAD ECONOMICA DO PARAGUAC | | OCALIZACAD DA AREA DE ESTUDO NO ESTADO DA BAHIA
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Figura 4: Mapa de Irard; localizagdo no estado da Bahia; mapa das comunidades quilombolas de Irara, que
foram recenseadas pela Fundag&o Palmares.

Crioulo, Olaria e Tapera fazem parte do préprio municipio de Irara; Tapera esta locali-
zada a sete quildmetros de distancia do distrito-sede, ao sudeste de Irara. Olaria fica centrada
na regido da Serra de Irarg, ao noroeste. Ja Mocambinho, atualmente, faz parte do municipio
de Santandpolis.

A principio, pensei em centrar essa pesquisa em todas as comunidades. Mas, quando se
deu a investigacao, na perspectiva etnografica, percebei que isso seria impraticavel, dentro do
prazo de uma pesquisa de mestrado, s6 pelo fato de as localidades estarem em regides diferen-
tes. Dessa forma, optei por estudar, apenas, uma regido, a fim de me centrar melhor nos
estudos etnograficos. Assim, foi escolhida a comunidade da Olaria, porque, de todas as comu-
nidades recenseadas, essa se destaca pelo perfil de maior exclusao social e miserabilidade®.

AFundacao Palmares executou uma demarcacado dessa regido tomando como ponto de
referéncia os dados do IBGE?®, pois, para as pesquisas oficiais, essas regides sao divididas
através de limites geograficos que se estabelecem no espaco por meio de vales, rios, monta-
nhas, estradas, ou seja, através de limites visiveis.

Ao noroeste do municipio de Irard, distante a cinco quildmetros do distrito- sede, entre
as terras cortadas pelas serras do Urubu e do Periquito, encontra-se a comunidade da Olaria,
em torno desta rodovia que liga o municipio de Irard aos municipios de Santanépolis e Feirade
Santana. Vale ressaltar que para se chegar até este lugar, percorre-se a BA 504, a Unica
estrada que permite 0 acesso a regiao.

A regido remanescente de quilombo da Olaria que foi fundada no século XI1X por ex-
escravos que saiam do cativeiro e passaram a ocupar as terras da Serra de Irard. No decorrer
do percurso historico, a comunidade foi recebendo denominagfes novas. Estas séo novas no-

¥ DUPAS, Gilberto. As varias dimensdes da exclusao social e da pobreza. In: DUPAS, Gilberto. Economia
global e excluséo social: Pobreza, emprego, Estado e o futuro do capitalismo. 3.ed. S&do Paulo: Paz e Terra,
1999. Cap. 1, p. 13-27.

* Fundacédo Cultural Palmares (FCP), do Ministério da Cultura. Projeto de Melhoria da Identificacdo
e Regularizacdo de Terras das Comunidades Quilombolas Brasileiras, 2003.
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menclaturas que séo utilizadas para designar a regido que foi fundada, antes da lei Aura, as
guais correspondem as seguintes comunidades: Olaria, Mangueira, Periquito e Urubu. Vale
apenasalientar que, os nomes dessas comunidades estéo relacionados com uma tradicédo local
gue demarcam as seguintes caracteristicas:

O SIGNIFICADO DOS NOMES:
OLARIA: Os primeiros moradores desenvolviam os
servicos do oleiro. Os homens faziam telhas
e as mulheres faziam objetos utilitarios:
potes, panelas, caborés, engana-gato, etc.
PERIQUITO: Segundo os moradores dessa comunidade,
esse local sempre foi refagio de muitos
periquitos, ouro e petrdleo, uma espécie de
Eldorado. As pessoas mais velhas contam
gue circulava um carneiro de ouro no topo
da serra, o que significava que ali era um
lugar de riquezas minerais.

MANGUEIRA: Nesse lugar existiam muitas mangueiras,
por isso a comunidade recebeu essa
nomenclatura.

URUBU: Esse lugar é habitat natural dos urubus da
regido. Segundo os moradores, esses
animais dormem nesse espago da Serra.
“Logo que o dia amanhece, eles vao passear
em outros lugares do municipio, mas ao
entardecer eles véem dormir no topo da
serra.”

Tabela 2: Origem do significado dos nomes das comunidades de pretos da Serra de Irara.

De acordo com a memoria dos nativos das comunidades remanescentes de quilombos,
essa regido é dividida a partir da sele¢do de caracteristicas que se manifestam nos tragos de
sua identidade que tem a ver com o passado vinculado ao cativeiro. Dessa forma, as pessoas se
diferenciam das outras que esté&o ao seu redor, sabendo quais sao as que fazem parte do grupo
e quais nao fazem parte. Essas categorias “de dentro” e “de fora” apontam para o limite étnico
que definem os grupos®. Os tragos étnicos raciais fundamentam a atracdo e a separacéo dos
mesmos. Alguns critérios sao acionados pelos nativos na afirmacao da identidade do grupo
como: sobrenome, meméria do cativeiro, fendtipos raciais, locais de moradia, parentesco e
situagéo econdmica. Portanto, a etnicidade apresenta-se como um importante elemento diacritico,
sendo indispensavel como identidade social. Esses elementos estéo presentes nas relagdes soci-
ais que os descendentes dos ex-escravos contruiram apds a Abolicéo na relacéo deles com os
outros que estéo ao seu redor. Estes outros fazem parte das chamadas comunidades de bran-
cos, que sao as seguintes: Acougue Velho e Murici. Estas comunidades abrigam as familias
que possuem os seguintes sobrenomes: Pinto, Mascarenhas, Lopes, Pinheiro e Carneiro. A
representacdo étnica racial destes espagos, especialmente a do Murici é composta de pessoas
brancas, que se casam entre si.

As pessoas que residem na comunidade da Olaria lidam com um processo de reconstru-
¢ao identitaria tipica das comunidades quilombolas, pois existe uma afirmacéo delas, enquan-
to grupos que promovem um diferencial dos “outros”, o que implica a construcéo de discursos
de auto-afirmacéo étnica, que se baseiam no passado vinculado a escraviddo. Nos depoimen-
tos, as pessoas se identificam como negros e descendentes de escravos. Assim, rememoram
com nitidez pai e mae, avd e avl, bem como tracam com facilidade suas genealogias até o
cativeiro. Produzem, assim, uma representacéo sobre a escravidédo destacando o papel central
da familia escrava.

% POUTIGNAT, Philippe e STREIFF-FENART, Jocelyne- Teorias da etnicidade, seguido de grupos étnicos
e suas fronteiras de Fredrik Barth . Sdo Paulo: Unesp, 1998.
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Os moradores mais velhos da Olaria, como o senhor Jodo dos Santos, conhecido na
comunidade com Seu Dil, explicam que a formagao dessa regido esta pautada com a relagao
que as pessoas estabeleceram nesse espaco e a histdéria de vida que elas tém e que sdo incluidas
com a memoéria cativeiro*:

Eu ndo arcansei o cativeiro, mas o povo mais velho conta sobre o cativeiro. Aqui nessa regiéo
tem muita gente que tem rama com o cativeiro... A Olaria toda! Essa regido toda que senhora
ta veno, fazia parte da Olaria. Era uma s6 propriedade. Hoje o povo ndo gosta de falar que
é da Olaria, como vergonha... Mas, toda essa regido que vosmicé esta veno fazia parte da
Olaria. Pega essa regido toda da Serra do Urubu, Serra do Piriquito e da Mangueira. Come-
cava la de onde é o Acogue Veio. Depois o foi mudano de nome. Hoje o povo ndo quer ser da
Olaria porque tem vergonha de ser nego... O povo diz que ser da Olaria é ser nego... La o
Murici sempre foi terra de branco... Hoje o povo ja chama isso aqui de Murici Il... Mas, tudo
é historia porque aqui tudo é Olaria na verdade...

Neste discurso, é possivel observar a memoria do cativeiro, fortemente marcada por
algumas identidades sociais historicamente construidas. As pessoas se reconhecem e séo
distinguidas conforme as caracteristicas étnicas que se respaldam nas relacdes de parentesco
com a escraviddo. Ao mesmo tempo que existe a memoria da cativeiro, essa memoria coletiva
também é negada através da interagao entre os membros. Assim, ocorrem os movimentos de
mobilizacdo e desmobilizagéo, por conta dos preconceitos gerados pelos estigmas existentes no
interior do grupo e sofridos por ele. Tendo em vista o modo como a sociedade concebe individuos
estigmatizados, o encontro entre estes grupos e 0 meio social abrangente, coloca-se em evidén-
cia o efeito do estigma, fator que provoca uma situacéo angustiante para todos os envolvidos*.
Esta rejeicao também pode designar uma fuga, na medida que o grupo pode ser utilizado como
amparo ou escudo contra uma discriminacgao ja prevista. Nesse caso, o estigmatizado, ao
entrar numa situacao social mista, pode passar a responder de maneira defensiva, tentando
aproximar-se com retraimento ou através de uma atitude hostil, incdmoda aos outros, temen-
do arejeicao.

As pessoas da comunidade da Olaria afirmam que experimentam conflitos étnico-raci-
ais com o0s outros que est&o ao seu redor. Eles ndo se misturam. E comum surgirem conflitos
diretos em situacOes de festas populares e até mesmo quando as criangas se encontram na
escola. No local existe uma distingéo que separa os descendentes dos ex-escravos, das outras
pessoas. Por conta dessa questdo, em algumas situagdes, muitos sujeitos que residem no
territério remanescente de quilombo negam sua identidade, posto que ser da Olaria, por exem-
plo, sempre representou excluséo da socieade regional, ja os ancestrais da Olaria tém um
passado vinculado aescravidao.

Nessa regido, o negro é visto como “diferente” devido a sua cor. Essa “diferenga” aumen-
ta ainda mais o indice de rejei¢do e discriminacéo por parte de muitos brancos, que ainda
véem 0s negros como “seres inferiores™?

A negacéo da identidade negra por alguns moradores da Olaria advém da ac¢ao do racis-
mo no cotidiano daquelas pessoas, sendo, muitas vezes, manifestado por determinados sujeitos
que residem ao seu redor. Vale ressaltar que a estruturacéo desses grupos néo € um fenémeno
isolado, uma vez que esses processos estao relacionados com caracteristicas politicas, econdmi-
cas e culturais que foram estatabelecidas conforme o projeto da estruturacgao social que se
organizou no projeto da colonizagdo em varias partes do mundo. No contexto descrito, ocorre o
acirramento das “identidades étnicas”, considerando-se que a etnicidade é resultante da rela-
¢do com o outro étnico, sendo posta em pauta pelos sujeitos em virtude de necessidades impos-

“ENTREVISTA: Senhor Jodo de Jesus, morador da localidade de Olaria, cedida no dia 14/08/2005.

“ GOFFMAN, E. (1988). Estigma: notas sobre a manipula¢do da identidade deteriorada. (M. B. M.
L. Nunes, Trad.). Rio de Janeiro: Zahar Editores. (Original publicado em 1963).

“ NASCIMENTO, Abdias do. NASCIMENTO, Elisa Larkin. Enfrentando os termos: O significado de raca,
racismo e discriminacdo racial. Revista para além do racismo: Abragando um futuro interdependente.
Estados Unidos, Brasil e Africa do Sul, jan. de 2000.
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tas®. A etnicidade, portanto, aparece nas relagdes sociais como uma dinamica que assume
caracteristicas determinadas em funcéo dos conflitos étnicos impostos pelo entorno regional.

Percebe-se que a comunidade investigada, apesar de ter demonstrado a existéncia de
conflitos em relacdo a propria identidade, manifestou, ainda que inconscientemente, algumas
situacdes que evidenciaram a existéncia de processos que contribuem para a constituicdo de
sua identidade negra. Nessas rela¢des aparecem as marcar da etnicidade: a criacéo de limites
e critérios de auto-adiscricéo subjetivos, e a de um discurso social determinado de diferencia-
¢ao cultural, pois eles séo eleitos conforme a criagédo dos termos de incluséo e de excluséo*.

No discurso de Sr. Jodo, a etnicidade aparece como uma unidade discreta, dotada de
uma cultura, de histéria e de comportamentos especificos que os separam eles dos diferentes
sujeitos que residem ao redor, como os que ndo tém ancestrais escravos. De acordo suafala, é
possivel perceber elementos que anunciam como ocorre esse processo de diferenciagdo dos
sujeitos que residem na comunidade, tanto interna quanto externa. De acordo com Weber essa
guestéo pode expressa da seguinte forma*:

Assim como toda comunidade pode atuar como geradora de costumes, atua também de
alguma forma, na selecéo dos tipos antropolégicos, concatenando a cada qualidade herdada
probabilidades diversas de vida, sobrevivéncia e reproducéo, tendo, portanto funcéo criado-
ra, e isto, em certas circunstancias, de modo altamente eficaz.

Assim sendo, a atribuic&o do parentesco realiza a unido entre pessoas de descendéncias
raciais diferenciadas, mas que partilham a crenga numa origem comum. Hoje, o territério é
ocupado pelas familias dos parentes, dos descendentes dos casais fundadores. Todo esse espago
é definido pela descendéncia e pelas trocas matrimoniais. Nesse sentido, chega-se a conclusao
de que, de acordo com uma légica interna, esse territério remanescente de quilombo esta
dividido em quatro sub-regides (Olaria, Periquito, Mangueira e Urubu), delimitado-as simbo-
licamente, pelo parentesco. Ainteracéo entre essas sub-regifes se da através da organizagao de
uma “grande familia”, o que forma a comunidade dos quilombos. As informacdes citadas fazem
parte dos aspectos gerais da regiéo que € objeto da presente pesquisa: a comunidade remanes-
cente de quilombo da Olaria, localizada no municipio de Irara.

Identidade Quilombola e Exclusao Social:

A excluséo social da comunidade da Olaria est4 localizada num contexto mais amplo,
gque ndo se limita apenas aos contornos da comunidade. Tal processo de excluséo iniciou-se
juntamente ao processo de coloniza¢do da regido de Irard, quando os homens brancos europeus
promoveram um processo de ocidentalizacdo do mundo“. Trés referéncias histéricas conside-
raveis sintetizam a abrangéncia e complexidade do processo de excluséo social: o brutal genocidio
de indigenas, o barbaro escravismo de negros africanos e as mazelas. Dentro desse contexto, 0s
sujeitos étnicos passaram a ocupar posicées inferiores, no que se refere ao controle dos bens
materiais e ao poder do Estado. Conexo a esse processo, tém-se outros efeitos como o caso da
diaspora de povos africanos, a qual promoveu um desenraizamento for¢ado de populag¢des in-
teiras e sua disperséo pelos diversos continentes.

A exclusao social dos sujeitos, como os quilombolas da comunidade da Olaria , esta
historicamente relacionada a grande expanséo européia por meio da fundacéo de impérios
coloniais gigantescos. Dessa forma, estruturou-se um eficiente sistema econémico globalizado
de superexploracéo, com a constituicdo de novas sociedades de periferia, com populagdes

43 POUTIGNAT, P. & STREIFF-FENART, J. Teorias da etnicidade, seguido de Grupos étnicos e suas
fronteiras, de Fredrik Barth. S&o Paulo: Editora da Unesp, 1998.

“ BRANDAO, Carlos R. Identidade e Etnia. Brasiliense, Sd0 Paulo, 1986.

45 WEBER, Max. “Relagbes comunitarias étnicas”. In: Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia
compreensiva. Brasilia: Editora da UnB, 1994 [1922].

46 SILVEIRA, Renato. Etnicidade. In: Antonio Albino Canelas Rubim. (Org.). Cultura e Atualidade. 1 ed.
Salvador: Edufba, 2005, v. , p. 29-47.
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miscigenadas de que os europeus assumiram os postos de comando. O projeto de europeizagao
do mundo se avivou através da exploragéo colonial, a qual construiu um territorio global
demarcado pela idéia de desigualdades e conflitos. Na contramé&o do sistema, surgiam as
comunidades de resisténcia, onde diversos individuos, sobretudo ex-escravos, tentavam encon-
trar possibilidades de sobrevivéncia longe da exploracéo econdmica introduzidas pelos senho-
res detentores das riquezas.

Nessa mesma conjuntura, as elites brancas coloniais tomaram posse de grande parte
dos recursos materiais, excluindo e inferiorizando outros sujeitos na aquisicdo de bens neces-
sarios para garantirem o minimo de dignidade, especialmente os “sujeitos de cor”. Essa a¢ao
se reflete na questéo que Pierre Bourdieu aponta como sendo o resultado de um processo de
visualizacéo e demarcacao do espaco, frente ao Estado ou a qualquer outro agente politico, o
gque implica uma negociacéo e um conflito em torno do poder de legitimac&o e distribuicéo de
recursos.*” Essa organizacao social é promovida por uma divisao desigual.

Mesmo com a finalizag&o do pacto colonial, as bases ideolégicas de uma sociedade opres-
sora continuam. Nao ha mais um colonizador, mas ha agora uma pequena elite dominante
que pretende manter sua posicao e status social. Nos dias atuais, observam-se diversos sujei-
tos, como os quilombolas, sofrendo as conseqiiéncias desse projeto de exploracéo que se estruturou
através da colonizagao. Tal processo estabeleceu disparidades na distribuicéo dos recursos
materiais em que sdo emersas as desigualdades da participac¢ao politica, sobretudo quando se
trata de participagdo das minorias. Dessa maneira, defronta-se com a emergéncia de variados
grupos minoritarios sociais e distintos, que colocam um problema para ser resolvido ou, pelo
menos, para ser compreendido: a presenc¢a da diversidade ou pluralidade cultural.

A excluséo social dos sujeitos que moram na Serra de Iraréd pode implicar privacéo, falta
de recursos, ou, de uma forma mais abrangente, auséncia de cidadania, enquanto, a participa-
¢ao plena na sociedade, nos diferentes niveis em que esta se organiza e se exprime: ambiental,
cultural, econdmico, politico e social. Afalta de acesso as oportunidades oferecidas pela socieda-
de aos sujeitos quilombolas acarretou o aparecimento de zonas de pobreza, antes restritas a
bols6es determinados, trazendo ao setor publico desafios quase que intransponiveis.

Na comunidade em destaque, a exclusao social pode ser entendida como um mecanismo
ou conjunto de mecanismos que fazem com que um individuo ou familia, independentemente
de seu esforco ou mérito, esteja limitado em sua possibilidade de ascenséo social no presente,
ou tenha artificialmente reduzida a probabilidade de ascenséo futura. Nesse sentido, conside-
ra-se aqui a exclusao social essencialmente como: uma situacao de falta de acesso as oportuni-
dades oferecidas pela sociedade aos seus membros. Do ponto de vista central desta reflexao, ha
que assinalar que, na origem da exclusao social, podem estar fatores econémicos ligados ao
funcionamento do sistema econdmico, as relacdes econdmicas internacionais, ao sistema fi-
nanceiro, entre outros.

Pode-se considerar, portanto, que a excluséo social dos quilombolas da comunidade da
Olaria, apresenta-se em multiplas dimensoes e tende a se modificar em fun¢do do momento
historico, das condic¢fes da economia, de fatores culturais e das diversidades regionais. Porém,
esses processos de segregacao social ndo foram estabelecidos basicamente por conta dos fatores
internos: tais processos se deram atraveés de diversos fatores que estao inseridos no processo de
globalizacéo, cujas transformac6es em escala mundial atingem espacos que representam o
territdrio dos sujeitos excluidos, como é o caso das comunidades de quilombos.

Esses fatores de ordem macro sao de natureza estrutural, na sua grande maioria, e
estdo relacionados com o funcionamento global das sociedades: tipo de sistema econémico;
regras e imposic¢oes do sistema financeiro; modelo de desenvolvimento; estrutura e caracteris-
ticas das relagbes econdmicas internacionais; estratégias transnacionais. Entretanto, o acon-
tecimento global da-se diferentemente, segundo cada contexto social, ou seja, de acordo com o
qué cada sociedade diagnostica, considera e como trata as questdes sociais que emergem em
dadas conjunturas. Enfim, diante do exposto, pode-se deduzir que os fatores econémicos tém
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exercido um peso decisivo (embora ndo Unico, nem por vezes suficiente) na explicagdo de gran-
de parte das situacgdes de excluséo social brasileira.

Na comunidade da Olaria, as pessoas tém consciéncia de seu processo de marginalizagao,
mas consideram que este esté ligado a uma dimenséo socio-historica. Os moradores desse
lugar séo em sua maioria, analfabetos e, portanto, nunca leram uma producéo cientifica que
trate da histdria dos quilombos. O carater desse processo ideolégico pode ser visto como um
fendmeno social total, misto de interacGes e conexdes reciprocas e, como tal ndo pode ser
dissociado, tratado isoladamente. Tal acdo remete a alienagéo coletiva que perpassa por uma
consciéncia ingénua que se configura numa pratica social, ndo dotada de sentido politico.

Mesmo néo tendo acesso ao saber cientifico, essas pessoas possuem ricas informacoes
sobre 0s processos de resisténcia dos quilombos, ou seja, as pessoas tém nogdes prévias sobre a
sua historia e seu processo de dominagéo. Apenas ainda ndo encontraram uma relacéo entre
as lutas locais e os projetos de libertagdo ou de reparacao social que sao estabelecidos nas
politicas publicas do Estado brasileiro. Nesses grupos, as fontes orais predominam sobre as
escritas. Amemdria da escravidao assim como a memoéria das comunidades quilombolas vém
passando durante varios anos por um processo de marginalizacdo. Recupera-la representa
assumir uma tarefa ardua e um processo dificil, geralmente carregado de significado politico.
Vale a pena salientar que falar de histérias e memorias de quilombolas representa, acima de
tudo, denunciar ordens sociais que foram projetadas através da perspectiva da colonialidade
do poder eurocéntrico, que utilizou a categoria de raca para promover a exclusdo social de
individuos negros e mesticos. Exclusdo que também é estabelecida no campo da memoria
oficial.

Segundo Paulo Freire, a colonizacéo espanhola e portuguesa na América Latina promo-
veu uma ideologia que silenciou os sujeitos oprimidos: eles ndo desenvolveram uma leitura
critica sobre a dominagao sofrida. As relacdes desiguais entre os grandes proprietarios de terra
€ 0s camponeses deixaram tracgos na sociedade brasileira. Reduzidos ao siléncio durante varios
séculos, os nativos acabaram por aceitar tacitamente esta dominacao, criando assim uma
“consciéncia de dominado™®. Por conta disso, os individuos que residem na Serra de lrar4,
durante varios anos, ndo associaram o sofrimento e a marginalizagao coletiva do grupo aos
processos desiguais que foram construidos historicamente.

Dessa forma, esses individuos embrenharam-se num siléncio secular, que apagou da
memodria de alguns o passado da escravidao e da resisténcia. O siléncio, sob o qual vivem as
populagdes negras rurais pode ser balanceado através de uma a¢do, em que 0s sujeitos oprimi-
dos possam falar de seu passado, visando a reparagdo de diversas injusticas que foram
estabelecidas em torno do desenvolvimento do Estado brasileiro, que sempre privilegiou uma
elite branca, oligarquica, que oprime sujeitos racializados, a fim de manter-se no poder. As
ideologias dessas elites foram cuidadosamente desenvolvidas em torno da narrativa da histo-
ria da nacdo, a qual desprezou durante muitos anos a documentacao verbal. Essa valorizacéo
da memoéria oficial, portanto, escrita excluia as comunidades tradicionais da histéria, visto
que esses grupos tém um passado demarcado por lutas e conflitos em torno da sobrevivéncia
material e da resisténcia cultural. Aalienacéo cultural fez-se acompanhar da alienacéo poli-
tica: o sistema de valores dos camponeses se adaptou para justificar e assim perpetuar o
status quo. Os dominados nao sao, assim, capazes de tomar consciéncia da prépria situacéo®.
A construcédo do perfil da excluséo se destaca, entre os sujeitos racializados, na participacéo
politica e apropriagdo de recursos materiais. Assim sendo, essa pesquisa assumiu o desfio de
acado politica que almeja a liberdade dos sujeitos dominados. O centro da questao da pratica
cientifica volta-se para as aspirac6es coletivas que véem a liberdade e a dignidade humana
como uma possibilidade imutavel para aqueles que foram impedidos de desfrutar dessas con-
dicles.

“ FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 2005
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Um Novo Sentido para a ldentidade Quilombola:

No decorrer dessa pesquisa, foi possivel notar que algumas pessoas da comunidade
qguilombola da Olaria passaram a rever a sua histéria coletiva, sobretudo porque tiveram
curiosidade de entender por foram considerados como quilombolas, de acordo com o censo da
Fundagao Palmares. Os sujeitos que séo considerados quilombolas, passaram relacionavam
suas lutas e seu processo de opressdo como conseqiiéncia de uma relacéo desigual, a qual
determina opressores e oprimidos de acordo com a posse dos bens materiais, sobretudo a posse
da terra. Nesta expectativa, os nativos solicitaram um projeto de discusséo sobre quilombos
na associagao de morodores, a fim se estabelecerem debates em torno da tematica dos quilombos,
0u seja, essas pessoas ficaram curisoas para entenderem o significado da palavra quilombos,
para fazerem uso desse termo por meio de uma articulacdo que fomentasse um projeto de
poder no local.

A experiéncia da pesquisa nesta comunidade quilombola reproduziu na pesquisadora
um estereotipo de descobridora de quilombos. A sociedade local passou a associar a pesquisa
como uma espécie de achado excéntrico, ja que ndo era comum ouvir-se falar nessas paragens
sobre a existéncia de comunidades de quilombos. Esse efeito promoveu uma discusséo abrangente
sobre a tematica em outros grupos, sobretudo nas escolas publicas de Irara, municipio que
abriga as comunidades negras rurais que investigo. Apés as varias etapas: de leituras e visitas
ao campo de pesquisa, pode-se entdo concluir que o essa pesquisa poderia voltar-se, de uma
forma especial, para uma pratica humanizada, pois se verificou que o conhecimento cientifico
dialoga com saberes dos sujeitos que sofrem, que tém histérias de opressao, e que ocupam
lugares inferiorizados na sociedade. Portanto, definiu-se que o objeto manteria um dialogo
entre pesquisa e pesquisados. Um dos axiomas do Método em questao pontua-se no fato de que
nao existe acdo cientifica neutra. Portanto, a pesquisa de campo foi vista como um processo de
construcdo e reconstrucéo continua de significados de uma dada realidade prevé a agéo do
homem sobre essa realidade. Essa producdo compreende que o0 campo de investigacdo é um
espaco de producéo de dialogos, os quais ndo devem se apresentar de uma forma estatica,
imutavel, determinada, ou movimentada pela crenca de que a causalidade esta submetida a
sua analise: mas sua acao e reflexdo podem altera-los, relativiza-los, transforma-los.

Os moradores dessa regido querem fazer uso do conceito de quilombo por meio de uma
perspectiva politica. Ou seja, eles querem saber como € possivel fazer uso da identidade
quilombola, na perspectiva de atingirem a reparacédo social e racial de sujeitos que vivem
numa condicéo de pobreza e escravismo contemporaneo. Mediante a proposta da metodologia
dos estudos descoloniais®, a pesquisadora se aproximou dos nativos com o objetivo de construir
um discurso politico em conjunto acerca da categoria quilombo, uma vez que se projetou criar
uma estratégia de pesquisa menos técnica e imparcial, e assumindo uma postura politica que
critica®l. Assim, assumiu-se o papel de um intelectual nativo descolonizador, que avoca a tare-
fa de refletir, juntamente como os sujeitos oprimidos, a superacéo das desigualdades.

' MALDONADO Torres, Nelson. Pensamento critico desde a subalteridade: os estudos étnicos como ciéncias
descoloniais ou para a transformacgdo das humanidades e das Ciéncias Sociais no século XXI. Afro-Asia [en
linea] 2006, (034): [fecha de consulta: 15 de octubre de 2007.

? Colonialidade é um conceito que da conta de um dos elementos fundantes do atual padrédo de poder e de
classificagdo social basica e universal da populacdo do planeta em torno da idéia de “raca”.QUIJANO, A
“Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina”, em Edgardo Lander (org.), Colonialidad del
saber, eurocentrismo y ciencias sociales (Bueno Aires: Clacso-Unesco, 2000), pp. 201-246
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Figura 43: A lideranca da Associacdo de moradores: Joemia, a esquerda da foto, e Evandro a direita.

Tudo comegou quando eles convidaram a pesquisadora para ministrar um curso na
associa¢ao de moradores da comunidade em fevereiro de 2007, onde pudesse explicar o conceito
de quilombos. Essa associagao rural foi fundada em 1997. Os atuais lideres da associagao séo:
Evandro Silva Vieira e Joemia Xavier. Juntos, eles dirigem as reunifes que ocorrem mensal-
mente. Nos encontros, eles discutem questdes pertinentes a dindmica da vida local e falam
sobre possibilidades de mudancas na comunidade.

Em meio a toda essa conjuntura, alguns nativos de comunidades negras rurais da
Serrade Irara demonstraram o desejo de organizarem palestras permanentes, na regiao, as
quais deveriam articular a discusséo sobre os quilombos no Brasil para, na sequéncia, pensar-
se na discuss@o em contexto regional. Para os moradores dessas comunidades, as discussoes
sobre a formagao historica e o reconhecimento das terras de quilombos podem movimentar a
regido através de um projeto de reparacao social de diversas comunidades negras rurais, as
guais vivem em uma condicdo de extrema pobreza, ja que a falta de recursos materiais, como
aterra, nesse municipio, estd associada a condicao étnica racial. Essa situacdo tem incomoda-
do varios movimentos sociais internos, as pessoas dessa regido tém sofrido, durante varios
anos, um processo de marginalizacédo que oprime as familias de camponeses, e que se conso-
lida através da falta de terras dos oprimidos.

Compreende-se que a identidade quilombola, no discurso politico, tem de ser forjada
com eles (os oprimidos quilombolas) e ndo para eles, enquanto homens, ou povos. De tal modo,
acredita-se que na prética da pesquisa dialdgica possa-se desenvolver uma discussdo incessan-
te, visando a recuperagao da humanidade de sujeitos que vivem sob o efeito da colonialidade.
Na constituicdo da metodologia dialdgica, pdde-se construir um espaco de discussdo para tra-
tar da opresséo coletiva e de suas causas, através da reflexdo dos préprios oprimidos. Vale
salientar que essa acéo consolida-se numa ag¢ao voluntéria que esta sendo desenvolvida, lado a
lado com os movimentos sociais locais, e nao tem tempo para se findar. Porém, foi firmado um
acordo de que acontecessem as reunides uma vez por cada més, para que 0s agentes
multiplicadores que fazem parte do grupo, em que se discutem temas vinculados ao processo
de escravidao e da formac&o de comunidades negras rurais.

Os encontros, mensais relacionam-se saberes prévios, ou seja, 0 conhecimento da cultu-
ra, com saberes cientificos, a fim de estudar o conceito de quilombos com os nativos da regi&o.
Esse trabalho é uma espécie de etno-historia, através do qual busca-se a memdria da servidao,
restos arqueolégicos, documentos escritos, e tudo que envolva a memdria coletiva e denuncie o
passado de opressdo. Considera-se que esse conhecimento seja obtido de uma forma
autenticamente reflexiva, e implica o ato constante de desvelar a realidade, posicionando-
se nela. Ao se relacionarem os saberes da memoria local, acredita-se que possa ser gerada a
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percepcao da necessidade de transformar o mundo porque, assim, os sujeitos se descobrem
como seres histdricos.

Os habitantes dessa regiao vislumbram que esse trabalho possa resultar numa pers-
pectiva de engajamento na luta por sua libertagao coletiva. Esse movimento social local emer-
giu naregido pesquisada, especialmente através da articulacao de jovens catolicos e represen-
tantes da associagao dos moradores. Esse publico letrado aprofundou-se na discussao sobre 0s
quilombos através de informagdes que séo veiculadas pela midia, especialmente a televisao,
gue divulgou durante os Gltimos dias o reconhecimento de comunidades quilombolas, por meio
da titulacdo conferida pela Fundacgao Palmares.

Por meio dessa investigacao, percebeu-se que ja existem os movimentos sociais alterna-
tivos que emergem em comunidades negras rurais. As pessoas que moram nas comunidades
negras da Serra de Irara sentem-se excluidas no entorno regional e, por conta disso, querem
rever a histéria de sua comunidade. Como diz Sivanilda Jesus Puscena®:

O povo tem vergonha de ser da Ola-
ria, porque as outras pessoas ficam falando
gue a gente é bagunceira. Quando a gente
passa la no Murici, o povo ja falaassim: “La
vem os pisa barro da Olaria. Por isso muita
gente tem vergonha de ser da Olaria. E por-
que tem vergonha de ser nego também. As
outras pessoas falam que aqui no Olaria s
tem nego. Por conta disso todo mundo tem
vergonha. Mas, quando eu entro no dnibus
daescola e o povo fala: ja vem o povo da Ola-
ria... “eu logo digo: sou da Olaria mesmo! E
dai? Nao tenho vergonha de ser de la...

Apesar de serem discriminados, o0s
sujeitos que moram na regido pesquisada
mantém uma organizacao social que faz com
que fortalecam a sua identidade, através da
manutencao de um conjunto de signos que
os distinguem como um grupo diferenciado.
Afidelidade as origens é mantida através da
afirmacé&o do parentesco. Contudo, essas pes-
soas afirmam em seus discursos que elas séo
diferenciadas dos outros, na regiéo, por con-
4 tade seu perfil racial e de pobreza.

O depoimento de Sivanilda é repleto de elementos que falam do perfil da identidade do
grupo, quais seguem os aspectos culturais que fazem com que as pessoas se sintam parte da
comunidade, identificando-as como grupo e as diferenciando-as dos outros. O perfil da etnicidade
do grupo aparece no seguintes elementos: fator étnico-racial, condi¢do econémica, e trabalho
de producéo de ceramica. Segundo Barth (1998), “um grupo étnico é um grupo de pessoas que
se identificam umas com as outras, ou sdo identificadas como tal por terceiros, com base em
semelhancas culturais ou bioldgicas, ou ambas, reais ou presumidas”. Dessa forma, a organi-
zacdo social da regido pesquisada engloba uma classica caracteristica da atribuicdo étnica, ou
daidentidade étnica, por ser categorizada por si mesmo e pelos outros; um tipo de organizacéo
baseada na auto-atribui¢do dos individuos as categorias étnicas. Quando a jovem diz: “sou da
Olariamesmo! E dai?” Ou quando enfoca aquilo que é socialmente efetivo, os grupos étnicos,
deixa clara, a atribui¢éo de uma identidade ou “categoria étnica” determinada por umaorigem
comum presumida e destinos compartilhados, afirmando o sentimento de grupo. Nesse exem-

! Sivanilda Jesus Puscena, lavradora, mae de dois filhos, nascida em 03/12/85, residente na Olaria.
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plo, os processos de identificacdo étnica ndo derivam, apenas, da psicologia dos individuos,
mas da constituicdo de espacos de visibilidade e das formas de intera¢do com o “mundo exter-
no%.

Para Barth (1998), cada grupo compartilharia “uma cultura comum e diferencas inter-
ligadas que distinguiriam cada uma dessas culturas tomadas separadamente de todas as
outras”. Nesse caso, a etnicidade aparece nos processos sociais de excluséo ou incorporacéo de
elementos propiciadores de significados simbdélicos (uma identidade), tanto em niveis coletivos
como individuais. Assim, as pessoas conseguem assegurar uma unidade grupal, porque a
comunidade possui carater organizacional.

A “solidariedade étnica” manifesta-se no confronto com elementos estrangeiros, como
oposicao ou desprezo pelo que é diferente, despertando neste embate entre 0 “nés” e os “outros”
o sentido de unidade grupal®*. Dessa forma, as pessoas se organizam em prol da coletividade,
na qual se desenvolvem ajudas mutuas.

CoNsIDERACOES FINALS:

Hoje, essas pessoas estao vivendo um processo de construcao identitaria: elas tém cons-
ciéncia que de descendem diretamente de ex-escravos africanos, e sua caracteristica comum
esta ligada ao “desenvolvimento de praticas de resisténcia na manutencéo e reproducao de
seus modos de vida”. Conforme voz corrente na comunidade, as terras que séo habitadas pelos
nativos foram doadas pelos ancestrais. Essa histdria tem inico no momento em que colonizado-
res e colonizados firmaram as bases iniciais dos seus relacionamentos na sociedade local. Em
decorréncia disso, a comunidade da Olaria acabou por ocupar no sistema finalmente estabele-
cido, em se tratando da sua situacéo fisica, geografica e cultural, um lugar muito além das
formas pelas quais a comunidade é integrada ao entorno regional. Dessa forma, os nativos
almejam relacionar a memoria da escravidao e da resisténcia com a atual discusséo sobre o
conceito de quilombos. Através dessas atividades, as pessoas que ali residem, planejam execu-
tar um trabalho respaldado na meméria dos mais velhos, em que Gltimos passaréo a fazer um
retorno aquele passado fincado na escravidéo e a lembrancas pouco ou nada prazerosas que
costumam se apagar da memoria.

O alvo inicial desse povo é a conquista da titulacdo das terras das comunidades e a
construcéo de um perfil de identidade quilombola que se firme politicamente, posto que a
legislacdo brasileira ja adota este conceito de comunidade quilombola e reconhece que a deter-
minacao da condicéo quilombola advém da auto-identificacdo. O auto-reconhecimento garanti-
do no Decreto n°® 3.572, de 22 de julho de 1999 s¢ foi estabelecido na legislagao federal em
novembro de 2003, através do Decreto n° 4.887. Depois da aproximacao dos sujeitos, através
dos encontros promovidos na associacédo local, notou-se o0 quanto essas pessoas estao avidas por
entenderem o significado da palavra quilombos, a fim de mudarem a sua comunidade. De
acordo com o0 seguinte depoimento percebe-se®:

A gente quer saber por que agora ta dizendo que aqui é um quilombo. Antes o povo mais
velho falava da escravidao e dessa historia que os negros se escondiam no mato. Mas, agora
a gente quer saber por que as pessoas se interessaram para dizer que aqui € um quilombo.
Eu ouvi na televiséo que o quilombola tem direito a vaga na universidade. Eu quero saber
como a gente pode ter vaga para estudar na universidade, porque ainda eu sonho em
continuar com meus estudos. Além disso, tem outras coisas que sempre aparece na televi-
sdo, mas a gente ndo entende bem o que passa na televisdo. A gente quer saber como nos é
visto como quilombola e que a gente pode ganhar com isso...

Foi possivel perceber que esses sujeitos ja ndo querem mais assumir uma postura pas-

% POUTIGNAT, P. & STREIFF-FENART, J. Teorias da etnicidade, seguido de Grupos étnicos e suas
fronteiras, de Fredrik Barth. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 1998.

> WEBER, Max. “Relagdes comunitérias étnicas”. In: Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia
compreensiva. Brasilia: Editora da UnB, 1994 [1922].

** Elza dos Santos, moradora da Olaria, nascida em 30/01/1982.
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siva diante da sua trajetdria coletiva. As pessoas que moram nessas comunidades sonham
com a transformacéo do lugar. Dentre as principais questdes que as pessoas almejam, apare-
cem as seguintes: melhoria e/ou implantacdo dos servicgos de salide com qualidade nas comu-
nidades; implantacéo do Programa Saude da Familia nas comunidades; implementagao de
acOes efetivas de deteccéo e controle da anemia falciforme nas comunidades; atendimento
odontoldgico; cursos que promovam o desenvolvimento das potencialidades dos jovens das co-
munidades nas areas de educacao e de qualificacéo profissional; realizacéo de cursos de alfabe-
tizacéo para jovens e adultos; melhor estruturacéo da escola existente na comunidade com
suporte de materiais pedagdégicos; reforma e ampliacéo da escola que existe na regido (Escola
Municipal Ana Souza Carneiro); transporte escolar com qualidade e seguranca para os jovens
que estudam fora da comunidade; revitalizacéo do trabalho com a cerdmica; e demarcacao das
terras que pertenceram aos ancestrais.

Hoje, os sujeitos que moram na comunidade quilombola da Olaria querem recuperar da
historia desses grupos, a fim de fomentarem a luta por terras. Portanto, tornou-se interessan-
te a aproximacao dos sujeitos pesquisados para, juntos pensarem no contexto das desigualda-
des e exploragao coletiva. Uma vez que nesses espacos os individuos ja nascem com papéis
definidos- uns nascem para mandar e outros para obedecer, uns oprimem e outros sao oprimi-
dos- a prética da pesquisa pode ser um meio de promover a transformagao social em busca da
igualdade e da valorizacdo do ser humano. Portanto, a pesquisa que articula a metodologia
descolonial ndo pode exercer um papel imparcial, mas sim criar um espaco para discussdo e
luta pela mudanca. Assim, a pesquisa aproximou-se de uma pratica que objetivou a libertacao
dos aparatos de dominacéo constituidos a partir do colonialismo, o qual tirou o direito de ser
dos negros, como os quilombolas.
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